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Uvod

Pred citateljima je jubilarni, trideseti broj Zbornika radova Fa-
kulteta islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu, koji svjedoci
o kontinuitetu naucno-istrazivackog rada, intelektualnoj vi-
talnosti i otvorenosti ove institucije prema savremenim znan-
stvenim tokovima, ali i o dosljednoj ukorijenjenosti u klasi¢nu
tradiciju islamske teologije, iz koje se izvode normativniiinter-
pretativni horizonti razumijevanja vjere i svijeta.

U ovom broju Zbornika objavljeni su radovi nastavnika i sa-
radnika Fakulteta islamskih nauka, aliiautora iz drugih visokos-
kolskihiodgojno-obrazovnih institucija, medu kojima su Filozof-
ski fakultet Univerziteta u Sarajevu, Islamski pedagoski fakultet
u Bihacu, Behram-begova medresa u Tuzli, JU Specijalna biblio-
teka “Behram-beg” u Tuzli, Karadoz-begova medresa u Mosta-
ru, te Medzlis islamske zajednice Busovaca. Na taj nac¢in Zbornik
potvrduje ulogu relevantne akademske platforme koja povezuje
razlicite tokove islamske teologije i humanistickih disciplina, te
omogucava dijalog izmedu normativne tradicije i savremenih
drustvenih i kulturnih konteksta u Bosni i Hercegovini.

Posebna vrijednost ovog jubilarnog izdanja ogleda se u ¢i-
njenici da su, po odluci Redakcije, u Zbornik uvrsteni i radovi
studenata doktorskog studija, ¢ime se dodatno osnaZzuje nauc-
no-istrazivacki potencijal Fakulteta i otvara prostor za afirma-
ciju mladih istrazivaca. Time Zbornik radova Fakulteta islam-
skih nauka postaje mjesto susreta etabliranih autora i novih
generacija znanstvenika, ali i prostor u kojem se islamska te-
ologija potvrduje kao Ziva znanstvena disciplina, sposobna za
kriti¢ko promisljanje vlastite tradicije i odgovorno suocavanje s
izazovima savremenosti.

Tematski gledano, radovi u ovom broju obuhvataju Sirok
spektar klasi¢nih teoloskih disciplina, ali i savremenih pitanja
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s kojima se muslimani danas suocavaju. Zastupljeni su prilozi
iz oblasti akaida, tefsira, kiraeta, hadisa i fikha, kao i radovi koji
se bave islamskom umjetno$cu i psihologijom. Ovakva temat-
ska raznovrsnost svjedoci o §irini islamskog teoloskog diskursa
i njegovoj sposobnosti da, oslonjen na vlastita izvorista i inter-
pretativnu tradiciju, artikulira smislene odgovore na savreme-
ne drustvene, pravne, obrazovne i kulturne izazove.

Autori radova u ovom broju Zbornika su: Adnan Silajdzié,
Orhan Bajraktarevié¢, Zuhdija Hasanovi¢, Almir Fati¢, Amrudin
Hajri¢, Nedim Begovi¢, Amela Dautbegovié, Kenan Musi¢, Senad
Ceman, Abdulaziz Drkié, Elmir Ma$ié, Adnan Srebrenica, Ah-
med Hatunié, Fatima Kadi¢, Lejla Boskailo, Rijad Sestan, Mirze-
ta Brki¢, Almedina Imamovi¢, Mubina Sulji¢ Solo, Hamdo Solo i
Riad Subasi¢. Njihovi radovi, razli¢iti po metodoloskom pristu-
pu i tematskom fokusu, zajednicki doprinose produbljivanju
znanstvene rasprave i boljem razumijevanju islamske teologije
unjenim klasi¢nim, ali i savremenim pojavnim oblicima.

Uvjeravamo cijenjene Citatelje da ¢e ovajjubilarni broj Zbor-
nika biti koristan i poticajan kako za stru¢nu i akademsku jav-
nost, tako i za sve one koji se interesiraju za islamsku teologiju
i srodna interdisciplinarna podrudja. Trideseti broj Zbornika
radova Fakulteta islamskih nauka ujedno predstavlja potvr-
du opredijeljenosti Fakulteta ka o¢uvanju visokih znanstvenih
standarda, njegovanju akademskog dijaloga i odgovornom te-
oloskom promisljanju savremenog religijskog i drustvenog
konteksta.

Na kraju bismo izdvojili i da je na bolji svijet ove godine pre-
selio nekadasnji dekan i dugogodis$nji profesor Fakulteta islam-
skih nauka emeritus Jusuf Ramic¢ (1938-2025). Profesor Jusuf
Ramié svojim viSedecenijskim pedagoskim i nau¢nim radom
ostavio je znakovit trag u radu Fakulteta islamskih nauka u Sa-
rajevu kao i Sire naucne zajednice te mu stoga posvecujemo ovaj
broj Zbornika.

Prof. dr. dr. Orhan Jasié,

urednik Zbornika radova



Sjeéanje na rahmetli
profesora Jusufa Ramica

Rahmetli Jusuf Rami¢ je bio moj profesor i prijatelj. To prijatelj-
stvo ¢e odrediti dinamiku ali i sadrzinu na$ih druzenja. Nena-
metljivo bi, onako kako je samo on to znao, otvarao brojne teme,
pocev od onih iz klasi¢ne muslimanske nauke, preko nesto laga-
nijih tema iz svakodnevnog zivota do krajnje opustajuéih poput
evropske fudbalske lige Sampiona, samo rijetki znaju da je bio
pasionirani pratilac svih velikih fudbalskih dogadaja, bas kao
Sto je i njegov stariji kolega, inace veliki arabista i znanstvenik,
rahmetli dr. Teufik Mufti¢ u trenucima opustanja najvise volio
gledati americke vestern filmove.

Profesor Ramié mi je bio beskrajno dragocjen, drag i zani-
mljiv. Istovremeno alim i odgajatelj (murebbi), dosljedan kon-
ceptima tradicionalne ucenosti koja u moralnom i prakticnom
smislu obavezuje, za razliku od modernih strogo specijalizira-
nih znanstvenih usmjerenja koja u najmanju ruku relativizira-
ju univerzalne duhovne i moralne vrednote. Cesto se prisje¢ao
svojih studentskih dana na el-Azharu i svojih kolega posebno
svojega velikog prijatelja i alima Ahmeda Smajlovi¢a o kome
je uvijek govorio s golemim postovanjem, ali i tugom. Siguran
sam da bi ovom prilikom rahmetli profesor volio da i njega spo-
menemo u nasoj danasnjoj dovi.

Profesor Rami¢ je svojim karakterom objedinio nau¢nu te-
meljitost, teoloSku svestranost i islamsku moralnost, vrline
koje pomiruju skromnost, umjerenost, ponos i muslimansku
otmjenost. Svima je govorio razumljivo, ili bolje receno, bio je
jedan od rijetkih koga su razumjeli uceni, priuceni i obi¢ni lju-
di u vjeri i ljubavi. Iako je na prvi pogled odavao utisak flegma-
ti¢ne osobe, njegova toplina, briznost, dobrota i jednostavnost
je plijenila ljude. Naprosto, dragi Bog ga je obdario dobrotom,
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mudroséu, razborito$éu, sposobnoséu da slusa sugovornika,
strpljivo$¢u. Divili smo se ovim njegovim vrlinama, meni li¢no
bilo je to neprocjenjivo blago u savladavanju moje impulzivne
naravi. Studentima i kolegama profesorima je svojim edebom
slao poruke, bez da bi ista rekao. Vremenom je postao simbo-
lom Zajednice i u bivSem rezimu i u vrijeme samostalne BiH.
Muslimani Bosne ali i Sire mogu biti ponosni §to su imali ta-
kvog alima. Bio je ¢ovjek vjere i Zajednice (dZemata), zaduzio je
Islamsku zajednicu i njene institucije ali i nase drustvo u cjeli-
ni, bosanskohercegovacku kulturu i znanost. Knjiga njegovog
edeba, njegovog nacina zivota i odnosa prema sredini u kojoj se
nalazio, predstavljala je nepretenciozno iskustveno Citanje i tu-
macenje tekstova koje je pisao i kojima se u svojoj akademskoj
karijeri bavio. Sposobnost da se najkompleksniji fenomeni u
bilo kojoj znanstvenoj disciplini, pa i u tefsiru, izraze jasno, mi-
nimalisticki, i potvrde nacinom Zivota, data je rijetkima. Onima
koji su u potpunosti shvatali i svoju znanstvenu oblast, i svrhu
prolaska dunjalukom. Jedan od takvih rijetkih sretnika bio je
profesor Ramic.

Molim Allaha da profesora Ramicéa obraduje dzennetom i
pocasti drustvom odabranih ucenjaka, mufessira ¢ijim se dje-
lima za svog dunjaluckog zivota bavio, drustvom evlija i posla-
nika. Molim Allaha da supruzi i ostalim ¢lanovima porodice da
sabur uz ponos §to su ovakvu li¢nost imali u svojoj blizini. I da
nas se $to vise u moralnim, ljudskim, nau¢nim, jednom rije¢ju
islamskim vrlinama, ugleda u profesora Ramica.

Adnan Silajdzic¢,
profesor emeritus



Jusuf Ramié¢ (1938-2025)

Rahmetli prof. dr. Jusuf Ramié¢, emeritus, ili jedan Zivot odan i
posvecen islamu i muslimanima, islamskoj kulturi i civilizaciji,
islamskom obrazovanju unutar Islamske zajednice, i one jugo-
slovenske i ove bosanskohercegovacke, akademskom obrazo-
vanju unutar njenih institucija a posebno Fakulteta islamskih
nauka Univerziteta u Sarajevu.

Rahmetli Ramic je bio vrlo cijenjen profesor, veliki poznava-
lac arapskog jezika i arapske knjizevnosti, istaknuti komentator
Kur’ana i kur’anskih nauka a posebno prijevoda Kur’ana na nas
jezik, brojnih prijevoda o kojima je puno pisao, koje je pomno
analizirao i spram kojih se vrlo kriticki odnosio.

Profesor Rami¢ je poznat po svom najvisem gazijsko-me-
dresantskom i kairsko-azherovskom religiozno-islamskom
obrazovanju u vremenu kada ni Jugoslavija ni Egipat nisu bili
naklonjeni toj vrsti studija, isticao se svojim nauc¢nim djelima
i radovima o arapskom jeziku i knjizevnosti, savremenim ko-
mentarima Kur’ana i kur’anskog teksta/tefsiru, islamskoj kul-
turi i civilizaciji unutar koje je posebno isticao drzavu Bosnu i
Hercegovinu i BoSnjake i njihov veliki doprinos modernom ra-
zvoju islamaiislamske kulture na Balkanu, u Evropi. Svoje veli-
ko kairsko, azherovsko obrazovanje revnosno je prenosio u nas
bosanskohercegovacki, evropski, drustveno-historijski, kultur-
niiobrazovni kontekst.

Rahmetli Ramié je Covjek Islamske zajednice, one jugo-
slovenske ali i ove bosanskohercegovacke, profesor Gazi
Husrev-begove medrese koju je i sam zavrsio, profesor Islam-
skog teoloskog fakulteta i Fakulteta islamskih nauka Univerzi-
teta u Sarajevu, to, izmedu ostalog, izravno pokazuje i njegovo
autobiografsko djelo Moje putovanje kroz vrijeme i prostor — au-
tobiografski zapis (Dobra knjiga, 2014).

-
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Jusuf Ramicé je imao nesto $to drugi nisu, i to je isticao, svoju
generaciju bosanskih azherovaca: on spada uistaknutu genera-
cuju svrSenika Azhara u vrijeme jugoslovenskog (Titovog) ali i
egipatskog (Naserovog) socijalizma (Ahmed Smajlovi¢, Hamdi-
ja Jusufspahié, Merzuk Vejzagié¢, Salko Cani¢). Svi oni, diplomi-
rani studenti Univerziteta al-Azhar, a neki i sa magistarskim i
doktorskim titulama kao $to je rahmetli Rami¢, dali su ogroman
i nemjerljiv doprinos novom budenju i razvoju islama i musli-
mana u socijalizmu i nakon njega, unutar islamske kulture i
civilizacije na Balkanu i u Bosni i Hercegovini. Rahmetli Jusuf
Rami¢ spada u one tradicionalne arapske ali i bo$njacko-islam-
ske prosvjetitelje i reformatore s pocetka 20- og vijeka (Afga-
ni, Abduhu, Kevakibi, Musa Cazim Cati¢, Osman Nuri HadZié,
braéa Cokié, Dzemaludin Causevié), uredivao je ¢asopise, pisao
prigodne clanke, drzao govore po dzamijama i domovima kul-
ture, zajedno s profesorom Ahmedom Smajlovi¢em s kojim je
bio nerazdvojan prijatelj i kojem je posvetio viSe od jedne knjige.
Ucestvovao na brojnim simpozijima o islamu, kod nas, u musli-
manskom i, posebno, arapskom svijetu.

Od njega smo udili svi po€evsi od toga da nas je kao studente
vrlo jednostavno uvodio u veliki svijet arapskog jezika i islam-
skih nauka, prije svega klasi¢ne teologije, filologije i kulture
islama ali i savremene preko njegove doktorske disertacije o
egipatskoj novinarskoj porodici Muvejlihi.

Veliki ljudi u povijesti preko svojih djela nadrastaju vlasti-
tu smrt jer smrt nije kraj Jer smrti zapravo i nema / I nema kra-
Jja Smrcu je samo obasjana / Staza uspona od gnijezda do zvijez-
da (Mehmedalija Mak Dizdar). Ta djela mi ¢itamo a Citat ée ih
i generacije koje dolaze. Kao $to je i profesor Rami¢ studirao i
Citao djela iz arapskog jezika i islamske knjiZevnosti, iz brojnih
komentara Kur’ana i kur’anskih nauka, predislamsku i islam-
sku poeziju, mualake i sedam pjesnika, Haririja i njegove me-
kame, porodicu Muvejlihi i njihova djela, prijevode Kur’ana na
nas jezik, orijentalisticka djela i pojedine orijentaliste, i jugoslo-
venske, i bosanskohercegovacke i evropske. Posebno se bavio



generacijama Bosnjaka koji su studirali na Univerzitetu Azhar
u Kairu.

Moje vise od Cetrdeset godina poznavanje profesora Rami-
¢a, od treceg razreda Gazi Husrev-begove medrese, proslo je
brzinom svjetlosti. Za to vrijeme ucio sam, kao i ostali ucenici
i studenti, Sta je islamska tradicionalna obrazovanost, $ta je
islamska tradicija, ljubav i posveéenost islamu i muslimanima,
naucnoistrazivacka posvecéenost islamskoj kulturi i civilizaci-
ji, Sta je povjerenje i ljubav spram Kur’ana, kur’anskih nauka i
arapskog jezika, Sta je principijelnost i odgovornost u pisanju
i odnosu spram drugih, Sta su dijalozi, polemike, reagiranja i
kritike spram nekih neprincipijelnih autora, pristrasnih i nena-
ucnih stavova pojedinaca kada je u pitanju Kur’an i kur’anski
tekst, $ta je postovanje mladih kolega a Sta znacaj tihih prijatelj-
stava - bez obzira na razlike u godinama - o kojima se ne govori.
Rahmetli Ramic je slika onih velikih ljudi koji Zive i stvaraju u
tisini, onih velikih profesora koji preko svojih Zivotnih izbora
i uvjerenja i svojih djela, ne¢ujno odlaze sa ovog svijeta i tiho
ulaze u povijest i Zivot poslije svoje smrti.

Sje¢am se mojih brojnih obracanja i pitanja profesoru Rami-
¢u, naprosto bi upao u njegov kabinet sa otvorenom knjigom, a
bili smo kabinet do kabineta, i pitao, pokazujudi, kako ovo ovdje
da procitam, da shvatim, a profesor bi rekao: prvo procitaj jos
jedanput a poslije éemo raspraviti. To “prvo procitaj a poslije
¢emo raspraviti”, ostalo je urezano u moje sje¢anje i razvilo se
kao metoda pristupa svakom tekstu i svakom djelu a ne samo
kur’anskom tekstu i njegovim prijevodima.

Preko istrazivanja i izucavanja islamske tradicije i kulture,
intelektualne ali i svake druge tradicije, arapske ili boSnjacke
ili neke druge, nuzno je da stupimo u kriti¢ki dijalog sa nasim
prethodnicima, kako klasi¢nim, tako i savremenim, isticao je
profesor Ramié, kako bismo ih, iz pozicija i potreba naseg vre-
mena, bitno razumijevali. Jer, nase raznolike islamske tradicije
i kulture kroz historiju, teoloske, filozofske, naucne, knjizevne,
umjetnicke, jezicke, pjesnicke, nisu racionalno shvadene, istice
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profesor Ramié¢ u svojim radovima, nisu, sa pozicije iskustva
moderne nauke, povijesno-akademski sagledane, jos uvijek ih
promatramo samo kao dijelove historije, zaustavljene u razvo-
ju, uposredovanjima, u konfliktu, u razlikama. One suidalje od-
vojene, izolovane, bez medusobnih prozimanja i bitnog pretu-
macenja: haridZije, $iije, filozofi, filolozi, sufije i dervisi, pjesnici
i knjiZevnici, selefije, Cista bra¢a, muslimanska brac¢a, mladi
muslimani, mladoturci, panslavisti, panarabisti, panislamisti
isl. Ova fragmentarnost muslimanskog svijeta i nerazgovjetni
historijski sinkretizam koji se neprekidno ponavljaidanasje Ziv
pred nama, u svojim rijetkim intervjuima istic¢e profesor Ramic.
Tu veliku islamsku proslost profesor Ramié je stavljao ispred
nas, i pred studente, i pred svoje kolege i pred bosansku aka-
demsku i intelektualnu javnost, bosnjacko-muslimansku prije
svega ali i svaku drugu, i upuéivao na njeno ponovno ozivlje-
nje i potrebu novog Citanja i razumijevanja. Njegovi komentari
kur’anskog teksta i njegova kritika nasih prijevoda Kur’ana do-
voljan je primjer stvaralackog odnosa spram tih brojnih tradici-
ja velikog svijeta islama kome i sami, kao BoSnjaci, pripadamo.

Proslost islamske kulture i civilizacije mi nismo zasnovali
na povijesno-racionalnim osnovama, te stoga, ne mozemo da
zasnujemo ni sadasnjost ni buduénost na povijesnim, racional-
nim osnovama, isticao je profesor Ramié. I tu, u tom i takvom
nasem mentalnom sklopu, izvan historije, stoji ovaj nerazrije-
Seni sukob klasi¢nog i savremenog, internacionalnog i nacio-
nalnog, religioznog i sekularnog, svetog i svjetovnog.

Profesor Ramic¢ je preko pitanja o tradiciji i klasi¢noj islam-
skoj misli, otvorio pitanje te dihotomije muslimanske savreme-
nosti, insistirajuéi na renesansi i preporodu iste te misli koja
se za nas, danas, pojavljuje kao vid dekadencije muslimanskog
svijeta u cjelini i koja nuzno zahtijeva svoju savremenu kriticku
rekonstrukciju i reinterpretaciju.

Iz brojnih djela profesora Ramica vidljivo je da je on razdva-
jao vjeru (din) od vjerovanja (tedejjun). Nuzno je da svaka ge-
neracija muslimana kroz historiju, na historican i racionalan



nacin, oformiidefinira svoje vjerovanje koje se izvodi iz Kur’ana
ikur’anskog teksta kao vjere a ne iz doslovnosti vjerske prakse i
tradicije jednog - bilo kojeg oblika, iz bilo kojeg perioda povijesti
- tradicionalnog vjerovanja. A to je moguce samo preko uma i
nauke koja, u isto vrijeme, jeste i sama vjera.

Pa iako Jusuf Ramié dolazi iz klasi¢nih ucilista, osmogodis-
nje Gazi Husrev-begove medrese i Univerziteta Azhar, on se, u
licnom Zivotu, ponasao i djelovao vrlo savremeno, komunicirao
je otvoreno i s paznjom slusao sagovornika, a oblacio se, rekao
bih, vrlo moderno - u ovo doba prvih hladnoéa nosio bi dugi ka-
put, 8al, kapu, uz oveéu tasnu uz koju bi obavezno nosio dnevne
novine.

Profesor Rami¢ je objavio brojna prevodilacka, stru¢na i
naucna djela. Na Fakultetu, u El-Kalemu ali i u nekim drugim
izdavackim kué¢ama. Samo u Connectumu ¢iji direktor je Ajet
Arifi - i sam student profesora Ramica — profesor Ramic¢ je kao
emeritus objavio 11 knjiga. Smatramo da bi Fakultet trebao da
napravi neka nova izdanja Ramicevih knjiga (i nekih drugih
profesora), ili neki uzi izbor, onih knjiga koje bi na sebi nosile
pecat Fakulteta.

Izrazio bih veliko zadovoljstvo $to je rahmetli prof. dr. Jusuf
Ramié, emeritus, kao veliki profesor Fakulteta islamskih nauka,
kao istaknuti bosnjacko-muslimanski i bosanskohercegovacki
mislilac i kao zasluzan gradanin grada Sarajeva, ukopan u cen-
tru Sarajeva, u haremu Ferhadija dzamije.

Neka je Boziji rahmet na naseg dragog profesora Ramicéa od
dana njegovog rodenja, ovog dana njegove smrti, pa do dana
kada ¢emo svi, zajedno s njim, i sami biti prozivljeni. Amin.

Orhan Bajraktarevic,
profesor emeritus

-
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Sazetak:

U fokusu ovoga rada je doprinos znamenitog en-
deluzanskog mufessira Abii Hayyana izucavanju
kur’anskih kiraeta s posebnim osvrtom na njeg-
ovu ulogu u njihovom argumentiranju i odbrani
od mufessira i gramatifara. Njegovo kapitalno
djelo tefsir al-Bahr al-muhit, s obzirom na pros-
tor i paznju koju im je posvetio, smatra se encik-
lopedijom kur’anskih kiraeta. U radu se tretira
njegovo porijeklo, drustveno-povijesne prilike
u kojima je odrastao i nau¢no stasavao, nau¢ni
doprinos, tefsirska orijentacija, te glavne odlike
njegove metodologije tumacenja Kur’ana i pris-
tupa kur’anskim kiraetima.
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Abi Hayyan al-Andalusi and
His Role on the Defense of
Qur’anic Qira’at
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Abstract:

This paper focuses on the contribution
of the eminent Andalusian mufassir
Abli Hayyan to the study of Qur’anic
gira’at, with particular emphasis on his
role in arguing for and defending them
against the objections of mufassirs and
grammarians. His monumental tafsir
al-Bahr al-muhit is regarded as an en-
cyclopedia of Qur’anic gird’at, given the
scope and attention he devoted to them.
The paper examines his origins, the so-
cio-historical context in which he grew
up and developed intellectually, his
scholarly contributions, his exegetical
orientation, and the main features of his
methodology in Qur’an interpretation,
and his approach to the qira’at.
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Uvod

Abl Hayyan al-Andalusi jedan je od najznacajnijih autora u
povijesti tefsirske nauke. RijecC je o autenticnom predstavniku
endeluzanske skole tefsira, preteZzno gramaticke orijentacije.
Njegova bogata naucna zaostavstina zasluzuje posebnu paznju,
koju, prema nasim saznanjima, do danas nije dobila u literaturi
na naSem jeziku. Upravo je to jedan od glavnih razloga zbog koji
smo se odlucili obraditi ovu temu.

Drugi razlog je uvijek privla¢no i bogato nauc¢no naslijede
muslimanskog Endelusa. Utjecaji ove bastine se protezu dale-
ko izvan geografskih granica i vremena u kojima je nastajala,
a njezini brojni elementi igrali su vaznu ulogu u oblikovanju
savremene nauke. Kroz cijeli tefsir al-Bahr al-muhit protezu se
principi kao S§to su referentnost, naucna objektivnost, sistema-
ti¢nost, metodi¢nost i kriticko misljenje, a u Uvodu koji je Ab
Hayyan napisao svome tefsiru, precizno je definirana metodo-
logija tumacenja, izvori na koje se oslanjao, kao i mnostvo dru-
gih elemenata komplementarnih savremenim akademskim
standardima.

Tredi razlog je Cinjenica da je djelo al-Bahr al-muhit svoje-
vrsna enciklopedija kur’anskih kiraeta, svih stepena vjerodo-
stojnosti. Ovo djelo, takoder, obiluje primjerima argumentacije
kiraetd; u njemu su obrazlozeni kur’anski kiraeti kroz cijeli niz
aspekata kao $to su: dijalekatski, fonetsko-fonoloski, morfolos-
ki, sintaksicki, stilisticki i Serijatsko-pravni.

Glavni cilj ovog istrazivanja je ustanoviti i opisati metodo-
logiju upotrebe kiraetd u tefsiru al-Bahr al-muhit s posebnim
osvrtom na Abli Hayyanovu ulogu u njihovom argumentiranju
i odbrani od mufessira i gramaticara. Pored toga, cilj je identi-
ficirati kljuc¢ne tefsirske tokove i tendencije kojima je pripadao
Abil Hayyan. Prethodno ¢emo se u kra¢im crtama osvrnuti na
njegovo porijeklo, drustveno-povijesne prilike u kojima je djelo-
vao, te njegov §iri nauéni doprinos.
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Biografski podaci

Muhammad ibn Yasuf ibn ‘Aliyy ibn Yasuf ibn Hayyan al-Gar-
natl, u tabaqadtima je poznat po kunyi' Abi Hayyan, ili poca-
snom nadimku Atir ad-Din.? Pored spomenutih, u biografskim
djelima se spominje cijeli niz imena koja su mu pripisana zbog
njegovog porijekla, mezhepske opredijeljenosti, zasluga, na-
ucnih postignuda i slicno. Najfrekventniji su: an-Nafazi, al-
Hayyani, al-Magribi, al-Misri, az-Zahiri, al-Maliki, as-Safi‘i, an-
Nahwritd.?

Podaci o njegovom porodi¢nom porijeklu nisu posve jasni.
Tome u prilog govori, naprimjer, moguénost visestruke voka-
lizacije pridjeva an-Nafazi / an-Nifzi (g ;4J1). Rije¢ an-Nafazi
aludira da porijeklo vodi iz jednog od endeluzanskih gradova
po imenu Nafaz. Rije¢ an-Nifzi vodi ka zaklju¢ku da je porije-
klom berberin iz plemena Nifza*, sto je u literaturi zastupljenije
misljenje.

Roden je u mjestu Matahasaras, pod bedemima Granade, u
posljednjem dijelu mjeseca Sevvala 654. godine po Hidzri, sto
odgovara 1256. godini gregorijanskog kalendara.’ Danas je to
Spansko selo po imenu Matrera, u njemu se nalaze ostaci zamka
sa utvrdom koje je potkraj devetog vijeka dao izgraditi ‘Umar
bih Hafsin. U Granadi je stekao prvo obrazovanje i iskusio zivot
u multikulturalnoj drustvenoj sredini.

Njegovi su savremenici, opisujuéi ga, govorili da nije imao
stalno mjesto boravka i da bi Zivio tamo gdje su Zivjeli njego-
vi uditelji. Kao i svaki posveéen ucCenjak, mnogo je putovao,

1  Kunya (ar. K:.S ) Casni je dio imena kojim se u arapskoj kulturi tradicionalno oslovljava-
ju muskarci i Zene. Abi Hayyan je, govoredi o sebi u uvodu tefsira, poseban odjeljak
posvetio svojoj kunyi, kazavsi da je neuobicajena i rijetka kunya poput njegove, osigura-
vala viSe paznje i prepoznatljivosti u javnom prostoru.

2 as-Safadi, al-Wafi bi al-wafayat, V tom., Dar ihya’ turat al-‘arab, Bejrut, bez godine iz-
danja, str. 175.

3 Ahmad Halid Sukri, Abu Hayyan al-Andalisi wa manhaguh fi tafsirih al-Bahr al-
muhit wa fiirad al-qird@’at fih, Dar ‘Ammar, Amman, 2006, str. 12.

4 Ibn al-Imad, Sadarat ad-dahab fi ahbar man dahab, sv. VIII, Dar Ibn Katir, Bejrut,
1992, str. 250-251.

5 as-Safadi, Ayan al-‘asr wa ‘awan an-nasr, sv. V, Dar al-fikr, Bejrut, 1998, str. 328.



pocevsi od Endelusa, preko Sjeverne Afrike do Sama i HidZaza
na istoku. Historiografi kazu da je dobar glas o njemu dolazio u
neko mjesto i prije nego bi ga posjetio.

Abtu Hayyan je umro 745/1344. godine i sahranjen je na su-
fijskom mezarju u Kairu.®

Odrastanje i drustveno-povijesne prilike

Vrijeme u kojem je roden i odrastao je vrijeme velikih promjena
i zaokreta u Endelusu, ali i cjelokupnom geografskom prosto-
ru “muslimanskog svijeta”. U Endelusu je rekonkvista veé po-
stupno davala svoje plodove, ujedinjeni Spanci su u pohodima
sa sjevera suzavali granice muslimanskih drzavica i zauzimali
grad za gradom, izuzev uskog pojasa oko Granade koja ¢e upadi-
ma odolijevati jos dva i po stoljeca, ne gubivsi dignitet moénog
naucnog centra.” Godine 1258, Mongoli ¢e prodrijeti u Bagdad,
itime zadati smrtonosan udarac u srce abasijskog hilafeta. Uni-
Stene su cuvene biblioteke, bolnice, dZamije i skole. Knjige su
spaljivane ili bacane u rijeke. Jedinstveno naslijede nauke i ra-
skosnog opusa misli i filozofije, skoro da je u potpunostiizbrisa-
no iz postojanja. Udjelu Tarih al-hamis, Husayn bin Muhammad
Diyarbakri je naveo da je ovo pustosSenje trajalo trideset i Cetiri
dana, za kojih je ubijeno milion i osam stotina hiljada ljudi.®

Na drustvenoj ravni, tradicionalni odgoj muslimanskih po-
rodica nalagao je da sinovi slijede stope svojih predaka i o¢eva u
svim segmentima zivota. Nista manje se nije ocekivalo ni od Abli
Hayyana. U recima tefsira sure al-Kahf, Abt Hayyan pohvalno
spominje svoga oca kao u¢enjaka i vicnog tumaca Kur’ana, mada
u literaturi, koliko nam je poznato, ne postoje podaci o njemu.

6 Ibn Gazari, Gaya an-nihaya fitabaqat al- qurrd’, sv. 11, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya, Bejrut,
2006, str. 250.

7  Amira Trnka-Uzunovié, “Abu Hayyan al-Garnati — gramaticar i mufessir”, Zbornik ra-
dova FIN-a, br. 15, Sarajevo, 2015, str. 335-347.

8 Mian Muhammad Sarif, Historija islamske filozofije, sv. II, August Cesarec, Zagreb,
1990, str. 186.
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Pored porodi¢nog naslijeda, pozitivna nauc¢na klima u Gra-
nadi, poticala je razvoj ucenjaka islama. Moglo bi se kazati da je
Abl Hayyan, jos kao djecak svjedocCio zivoj renesansi, viemenu
u kojem su glavni medij predstavljali nau¢ni kruZoci i debate
iz podrucja prirodoslovnih i humanistickih nauka, te posebno
vjerskih nauka i disciplina poput fikha, hadisa, tefsira, usula
itd. Ovi skupovi su odrzavani i u malim i velikim mjestima: Ma-
lagi, Almeriji, Algecirasu i Gibraltaru.®

Granada je bila susretiste velikih ucitelja i tacka u kojoj su se
spajali razli¢iti naucni svjetonazori i pravci, te je u tom pogledu
potpuno ravnopravno parirala centrima poput Kordobe, Mur-
sije, Sevilje, Toleda i ostalih. Kao takva, predstavljala je kultur-
no-civilizacijski i nau¢ni centar ovog podneblja. Izvori upuéuju
da su njegovi ucitelji bili eminentni ucenjaci svog vremena, a
prvo islamsko obrazovanje je sticao u osnovama islamskog vje-
rovanja (usiil ad-din) i razumijevanju Serijata (figh), a potom
kiraeta i tefsira Kur’ana, hadisa, arapskog jezika —naroc¢ito mor-
fologije (sarf) i sintakse (nahw). Napamet je poznavao Diwan
poznatih arapskih pjesnika (Mu‘allagat as-sab‘a/al-‘asara), kao
§to su Ibn al-Qays, ‘Algama, An-Nabiga i Zuhayr. Uz to, vrijedi
napomenuti da se i sam bavio pjesnistvom.!°

Ibn Gazari navodi da njegova prva id?azetnama iz kiraeta
datira iz 670. po H., a dobio ju je od ucitelja ‘Abdulhaqq ibn ‘Ali
al-Ansarija, koji je te godine i preselio.!!

Precizno je dokumentovao svoje idzazetname, pa se na osno-
vu toga moze izvesti fascinantan zakljucak da je imao preko 450
Sejhova, preko 1000 idzazetnama stecenih metodama slusanja
(sam’) i ¢itanja (gira’ah), a ticale su se razlicitih disciplina islam-
skih nauka.!2

Primjetno je da medu njegovim uciteljima uglavnom domi-
niraju Endeluzani, odnosno Egipéani. Razlog je jednostavan: do

9 Abl Hayyan al-Andalis, al-Bahr al-muhit, Dar ihya’ turat al-‘arab, Bejrut, 1990, sv. I,
str. 29.

10 Ibnal-‘Imad, Sadarat, sv. VIII, str. 251.

11 Ibn Gazari, Gaya an-nihaya, sv. 11, str. 249.

12 as-Safadi, Ayan al-‘asr, str. 346.



svoje dvadeset i pete godine je Zivio na tlu Endelusa, nakon cega
je uslijedio period boravka u Egiptu i putovanja diljem musli-
manskoga svijeta.

Posljednje godine Zivota je proveo u Egiptu, gdje je pod viso-
kim pokroviteljstvom memluckog sultana en-Nasira!?, sve do
smrti poducavao i izvodio generacije ucenika, koji su u historiji
islamskih nauka ostavili upecatljiv trag.

Napustanje Endelusa

U literaturi se navodi vise razlicitih razloga i datuma zbog kojih
je Abli Hayyan trajno napustio Endelus. Kada je vremenski pe-
riod u pitanju, na osnovu nekoliko biografskih izvora, moze se
tvrditi da je u Endelusu ziviodo 6 77. po H./1278. g.1

Kada je razlog napustanja u pitanju, uglavnom domini-
raju dva klju¢na. Prvi, baziran na AbGi Hayyanovim vlastitim
iskazima koji ukazuju na priliku za sticanje velikodusne skrbi
od strane memluckih sultana koji su marljivim tragaocima za
znanjem omogucavali obrazovanje pred najboljim ucenjacima,
te cjelokupan egzistencijalni komfor i sigurnost. Drugi razlog,
koji se Cesto spominje u biografijama, jeste sukob koji je nastao
kao posljedica kritike koju je Abii Hayyan uputio svome ucite-
lju Ibn Tabba‘u. U nastojanjima da ga kritikuje napisao je knji-
gu al-Ilma’ fiifsad igaza Ibn at-Tabba'. Kroz spomenuto djelo je
zapravo Kkritikovao predajni lanac svoga ucitelja, optuzivsi ga
za laz. Posto je njegov ucitelj uzivao veliki ugled, izreCena mu je
kazna, od koje je u tajnosti pobjegao i trajno napustio Endelus.
Zanimljivo da je u tom periodu imao samo dvadeset i pet godi-
na. Po napustanju Endelusa, kratko se zadrzao u Maroku, potom
je boravio u BidZaji u AlZziru, zatim u Tunisu odakle se zaputio
u Aleksandriju. 1z Aleksandrije je zarad obavljanja hadZza otiSao
u HidZzaz.'* Po povratku sa hadza, trajno se nastanio u Kairu, a

13 an-Nasir Hasan bin Muhammad, vladao od 1347. do smrti, 1351. godine.

14 as-Safadi, Ayan al-‘asr, str. 563.

15 Sumeyye Dogru, “Abu Hayyan Al-Andalusi: An Andalusian Arab Linguist in the Ma-
mluks”, Akademik Platform Journal of Islamic Research, 03-02, 2019, str. 117-118.
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u meduvremenu je posjetio Bagdad i Damask.!¢ Nakon nasta-
njivanja u Egiptu, udio je sintaksu (an-nahw) pred Abl Nasr
ibn An-Nahhasom, Siroko poznatim gramaticarem i filologom
arapskog jezika.l”

Uciteljska karijera

Nakon an-Nahhasove smrti naslijedio je njegovu uciteljsku ka-
tedru. Predavao je morfologiju i sintaksu, kiraete, hadis i tefsir
u velikim medresama pod memluckom upravom. Bio je preda-
vac u izuzetno vaznim naucnim centrima kao $to su dzamija
Al-Agmarimedresa al-Mansuriyya.'®

Kaze se da ga je glas o njegovom znanju i velicini Cesto pre-
stizao na njegovim putovanjima. Gdje god da je dolazio i bora-
vio, nailazio bi na postovanje i gostoprimstvo. Koristio bi prili-
ku da udi, ali i da poducava. Poducavao je neke od znamenitih
islamskih ucenjaka, koje je spomenuo u predgovoru al-Bahr al-
muhita. Neki od njih su:*?

- ‘Aliyy bin ‘Abdulkafi bin ‘Aliyy Tagiyyuddin as-Subki (u.
756.po H.),

- Ahmad bin ‘Aliyy bin ‘Abdulkafi Taguddin as-Subki,

- Salahuddin ibn Aybak as-Safadj,

- Ahmad bin ‘Abdulgadiribn Ahmad bin Makttm al-HanafT,

- Ahmad bin Yasuf as-Samin al-Halabi, itd.

Njegov najblizi i najbolji ucenik Salahuddin ibn Aybak as-
Safadi ga je opisao rije¢ima: “Nikoga od svojih ucitelja nisam
vidio tako zauzetog, kao njega. Nikada ga nisam sreo, a da pri
tome nije nekoga preslusavao, ili je nesto radioili je pisao. Nika-
da ga nisam vidio mimo toga.”?°

16 al-Maqqari, Nafh at-Tibb, Dar as-sadir, Bejrut, 1968, sv. II, str. 560.

17 as-Safadi, Ayan al-‘asr, str. 346.

18 Sumeyye Dogru, “Abu Hayyan al-Andalusi”, str. 119.

19 Sukri, “Abfi Hayyan al-Andal{isi wa manhaguh f1 tafsirih”, str. 76-93.
20 as-Safadi, al-Wafi, str. 175.



Ibn Hagar al-‘Asgalani je za njega ustvrdio da je u svome
vremenu nadmasio sve u¢enjake u poznavanju hadisa i discipli-
nama arapskoga jezika, a imam Sawgani u sli¢nom tonu hvali
njegovo poznavanje tefsira i arapskog jezika.?!

Taguddin as-Subki pripovijeda da je sa sultanovom zadu-
Zenju, zajedno sa ocem posjetio Kairo, gdje je Abii Hayyan veé
postao veliki ucitelj. Taguddin je iskoristio priliku da zapoc¢ne
uciti pred njim, dok je sultan u meduvremenu poslao depesu
kojom im je naredio da se vrate u Damask, jer su izvr$ili zadatak
povodom kojega su i dosli. Nakon toga je, shvativsi privilegiju
koju je njegov sin imao bivajuéi Abti Hayyanovim ucenikom,
Tagiyyuddin zamolio sultana da ih oslobodi neko vrijeme kako
bi njegov sin zavrsio zapoceto, opisavsi ga: “Zaista je ovaj covjek
riznica znanja.”??

Naucni doprinos

Abl Hayyanu se pripisuje preko pedeset nauc¢nih radova na
arapskom i drugim jezicima (turskom, abesinskom i perzij-
skom), iz podrucja kur’anskih studija, hadisa, Serijatskog prava,
historije, biografija i poezije. Najmanje desetak njegovih radova
je uredeno i objavljeno, uklju¢ujuéi Manhag as-salik, komentar
Ibn Malikove (672/1274) Alfiyye; al-Idrak li lisan al- Atrak sto je
jedna od najstarijih gramatika turskog jezika; tefsir al-Bahr al-
muhit i njegov Diwan poezije.??

Tefsir

Njegov najznacajniji doprinos na polju tefsirske nauke uobli-
¢en je u poznati tefsir al-Bahr al-muhit. Zapoceo ga je pisati u
pedeset i sedmoj godini Zivota, smatrajuéi da je dosegao ste-
pen zrelosti i mudrosti. Do sada, ovo djelo biljeZi viSe izdanja,

21 Ahmed Adilovié, Velikani tefsirskih znanosti, EI¢i Ibrahim-pa$ina medresa, Travnik,
2003, str. 165-166.

22 Taguddin as-Subki, Tabaqat as-Safi‘iyya al-kubra, Dar higr, Kairo, 1992, vol. 9, str. 276.

23 Sidney Glazer i Homerin Th. Emil, “Abt Hayyan al- Gharnati”, u: K. Flate Encyclopaedia
of islam, 11l izdanje, Brill, Leiden, str. 40.
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najcescée u zbirci od osam tomova. Sadrzajno, ovaj tefsir je bo-
gat po svojoj raznovrsnoj literaturi, sintaksi, retorici, a poseb-
no se istice po kiraetskoj sadrzini zarad Cega je Cesto imenovan
enciklopedijom kiraeta. Metodologija kojom se autor sluzio po-
drobno je opisana u uvodu kojeg je na¢inio sam Abid Hayyan.
U najkraéem, ajet bi analizirao sistemom rijec po rijec, nastojeéi
da obuhvati $to Sire znacenjsko polje svakog pojedina¢nog izra-
za, sluzedi se svim disciplinama jezika te kur’anskim kiraetima.
Ako ajet sadrzi pravni materijal, uz isti bi navodio stavove Cetiri
pravne Skole. Prili¢no je pazljiv kada su u pitanju israilijjati i ne-
utenticni hadisi.

Na bazi al-Bahra, nacinio je sazetak tefsira, koji je nazvao
an-Nahr al-madd, dok je njegov ucenik Taguddin as-Subki deri-
virao sva suceljavanja sa az-Zamahsarijem u djelo koje je nazvao
ad-Durr al-laqit min al-Bahr al-muhit.

Abl Hayyan je sacinio jo$ jedno vrijedno djelo iz oblasti
tumacenja Kur’ana, a koje je nazvao Tuhfa al-arib bima fi al-
Qur’an min al-garib. Kako se nazire iz samog naziva, djelo tema-
tizira manje jasne kur’anske izraze, uz pojasnjenja nekih kira-
etskih vedzhova.?* U ovaj korpus djela se moze pridodati i djelo
I'rab al-Qur’an, koje tematizira sintaksu kur’anskog teksta.

Kiraeti

Originalni doprinos znanosti o kiraetima je utjelovio u djelu ‘Iqd
al-la’ali fi al-qira‘at as-sab’ al-‘awali. Rije¢ je o djelu o sedam pri-
znatih kiraeta napisano u formi kaside od 1044 bejta. Muham-
mad Husayn ad-Dahabi je ocijenio da je ova kasida saZetija ali
sadrzajnija od Satibiyye, ali da ipak nije jednako prihvaéena.?s U
sustini, ‘Iqd al-la’ali predstavlja komentar Satibiyye.

Kako joj stoji u imenu, ovo je kasida o sedam mutawatir ki-
raeta, za koju se sa sigurno$¢u moze tvrditi da pripada bas Aba
Hayyanu, jer o njoj govori kako u uvodu, tako i u tekstu tefsira:

24 Abu Hayyan, Tuhfa al-arib bima fi al-Qur’an min al-garib, Maktaba al-ihlas, Hama,
1926, str. 2.
25 Muhammad Husayn ad-Dahabi, at-Tafsir wa al-mufassirin, sv. I, str. 318.



“Napisao sam u ovoj oblasti djelo po imenu Iqd al-la‘dli, u
formi kaside, a ona je komentar Satibiyye, i sarzi 1044 distiha
(bayta). A napisao sam je na temelju devet knjiga, kako sam i
ispjevao u stihovima...2¢

Kako se iz stihova moze zakljuciti, to su sljedeca djela:

- Kitab at-taysir, Aba ‘Amra ad-Danija,

. al-‘Unwan, Abt Tahira,

. al-Kafi, Ibn Surayha,

- at-Tagrid, Ibn al-Fahama as-Saqalija,

- Kitab at-Tahlis f1 al-qira ‘at at-taman, Abta Ma‘Sara
at-Tabarija,

- Talhis al‘ibarat, Ibn Ballime,

- al-Hidaya, al-Mahdawija,

- at-Tabsira, Abi Muhammada al-Qayrawanija,

- al-Igna’, Ibn Badasa.

Kao takvu je registrirao i Ibn Gazari u djelima Gaya an-
nihaya®” i an-Nasr fi al-qira ‘at al-‘asr.?®

Ova kasida, koliko je poznato, nije naucno valorizirana niti
Stampana kao zasebno djelo, $to ¢e reéi, da nije zaZivjela u svojoj
punini. Poznato je da su sa¢uvana dva rukopisa, jedan od njih
¢uva se u Dar al-kutub u Kairu. Nalazi se u jako dobrom stanju i
¢itko je ispisan. Ovaj rukopis je pripadao $ejhu ‘Abdurraziq bin
Hamza al-Hanafiju. Sacinjen je od 85 rukopisnih folija, a na sva-
kom foliju se nalazi po sedam bejtova. Svaki bejt sadrzava pri-
blizno deset rijeci. Na marginama su ispisani kratki komentari i
poveznice, a da li su oni sastavni dio ovog djela ili ih je zabiljezio
vlasnik rukopisa, nije posve jasno.?®

Drugi rukopis se ¢uva u biblioteci Hadabas u Batni, Indija.
On sadrzi 45 folija. Iz ovog rukopisa se saznaje da je kasida do-
vrSena na dan devetoga ramazana, 706. godine.

26 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, str. 16.

27 Ibn Gazari, Gaya an-nihaya, sv. 11, str. 286.
28 Ibn Gazari, an-Nasr, sv. 11, str. 196.

29 Abu Hayyan, Iqd al-la’ali, str. 43.
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U sustini, na viSe mjesta u al-Bahr al-muhitu se Abi Hayyan
referira na svoju kasidu:

“(...) a sva ova mjesta u Kur’anu, spomenuo sam u svojoj ka-
sidi po imenu ‘Iqd al-la’ali.”*°

Uz Cinjenicu da je bila prepoznata i od strane drugih ucenja-
ka, naro¢ito Ibn Gazarija, moZe se tvrditi da je referentno djelo.

Abl Hayyanu se pripisuju i sljedecéa kiraetska djela®!:

- al-Hilal al-haliya ft asanid al-qira at al-‘aliyya,
. al-Mawrid al-gamr fi qira 'a Abi Amr,

« Taqrib an-na i fiqird ‘a al-Kisd’i,

« al-Muzn al-hamir fi qira ’a Ibn ‘Amir,

- al-Atir fi qira ‘q Ibn Katir,

. an-Nafi' fi qira ’a an-Nafi',

- ar-Ramza fi qira‘a Hamza,

- ar-Rawd al-basim fi qira ‘aAsim,

- an-Nayyir al-Galli fi qird‘a Zayd ibn ‘Ali,

- Gaya al-matlib fi qird 'a Ya'qib.

Fikh i akaid

Abl Hayyan je, kao Endeluzanin, tradicionalno slijedio zahi-
rijsku pravnu $kolu, dok ée u Kairu postati sljedbenikom $a-
fijske Skole. U kasnijim fazama Zivota ¢e postati pobornik Ibn
Taymiyyinih (728/1328) konzervativnih interpretacija islama,
ali ne zadugo. Uprkos simpatijama prema njegovim stavovima,
udaljili su se kada je Ibn Taymiyya odbacio neka od Sibawayho-
vih misljenja. Ibn Taymiyyina teologija ¢e postati predmetom
njegove kritike i zbog grubog antropomorfizma.

Iz fikha je napisao sljedeca djela®*:

- al-Wahhag fiibtisar al-Minhag, komentar Nawawijeva
djela,

30 Abi Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv. 11, str. 312.

31 Faizulamri bin Mohd Saad i dr., “Abu Hayyan Al-Andalusi: A Qira’at Figure of 8’th Cen-
tury”, u: Journal of Applied Sciences Research, vol. 8,2012, str. 4182-4183.

32 1Ibid., str. 42.



« al-Anwar al-agalli fi ihtisar al-mahalli,
- Masa’il ar-rusd fi tagrid nihaya Ibn Rusd,
- al-I'lam bi arkan al-islam.

Jezik i pjesnistvo

Abl Hayyan je bio vrstan gramaticar, u literaturi mu se Cesto
pripisuje epitet an-Nahwi. Bez takmaca je vladao svim disci-
plinama arapskog jezika, napamet je poznavao Sibawayhov
(180/796) Kitab priznavsi mu autoritet jednak onome koji ha-
dis ima u islamu. StaviSe, Ab@i Hayyan je u izu¢avanje jezika ut-
kao sasvim novi model koji podrazumijeva opisivanje i kompa-
rativnu gramatiku. To pokazuje njegovu spremnost da arapski
gramaticki koncept osvijetli kroz prizmu drugih jezika.

Abi Hayyan je bio postovan pjesnik, narocito zbog svog od-
njegovanog muwassahat — strofskog stiha, odnosno forme na-
stale u njegovom rodnom Endelusu. Pisao je ode, ljubavne po-
eme, invektive, elegije i stihove sa razlicitim motivima. Pjeva o
prijateljstvu, ljubavi, porodici i liénim osjec¢ajima. Svoje elegije
je posvecivao kéerki Nudar, koja je preminula nakon iznenadne
bolesti.>?

Iz podrudja arapskog jezika je napisao:**

- Ithaf al-arib bi ma fi al-Qur'an min al-garib,
- al-Irtida’ ft al-farq bayna ad-dad wa az-za’,
. Gaya al-ihsan fi ‘ilm al-lisan,

- Irtisaf ad-darab min lisan al-‘arab,

- al-Lamha al-badriyya f1 ‘ilm al-‘arabiyya.

Takoder mu se pripisuju neki radovi iz gramatike turskog
jezika, kao $to su®:

« Zahw al-mulk fi nahw at-turk,
« al-Adrak li lisan al-atrak.

33 Ibid., str. 41.

34 Hayruddin az-Zirikli, al-A‘lam, Dar al-kutub li al-malayin, Bejrut, 2002, vol. 15, str.
152.

35 1Ibid., str. 153.
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Kao $to mu se pripisuju i radovi o perzijskom i abesinskom
jeziku3®:

« Mantiq al-hurs filisan al-furs,
« Nural-gabas filisan al-habas.

Za svoje zasluge na polju arapskog jezika ponio je nadimke:
Amir al- mu’minin fi an- nahw, Imam an-naha, Imam ad-dunya
ftan-nahw wa at-tasrif, Lisan al-‘Arab, Sibawayh al-qarn.>”

Tefsirska orijentacija

Prva dvojica Endeluzana koji su pisali radove iz tefsira, bili su
Abt Marwan ‘Abdulmalik as-Sulami Ibn Habibi ‘Abdurrahman
bin Masa al-Hawwari, iz ranog treéeg, odnosno devetog sto-
lje¢a.?® Ovi pionirski poduhvati pogodovat ¢ée nastajanju jed-
nog velikog tefsira, koji je potkraj treéeg vijeka sacinio Abl
‘Abdurrahman Baqi ibn Mahlad. Nazalost, ovo djelo nije sa-
cuvano te se, stoga, ne moze mnogo reéi o njegovoj strukturi i
orijentacijama.

Ibn Mahlad je vazna li¢nost u formiranju endeluzanske sko-
le tefsira. Naime, on je dva puta putovao na istok islamskog svi-
Jjeta gdje je stekao svoja znanja i doSao u dodir sa irackim tradi-
cionalistima (ahl al-hadit) i imamom Ahmad bin Hanbalom. U
sustini, Ibn Mahlad je uvoznik novih ideja i tekstova sa islam-
skog istoka u Endelus, a koji su za cilj imali preobracenje kolek-
tivne svijesti, odnosno povratak Kur’ana i sunneta kao osnova
islamskog vjerozakona, umjesto vjerskih i zakonskih doktrina
zasnovanih na autoritativnom ra’yu- misljenju Malika bin Ana-
sainjegovih sljedbenika.*®

Do cetvrtog/desetog stoljeca, sve kur’anske discipline u
Endelusu ¢e dosegnuti visok stepen razvijenosti. Medu tim

36 Ibid.

37 as-Safadi, AI-Wafi, str. 175.

38 Adday Hernandez Lopez, “Qur’anic Studies in al-Andalus: An Overview of the State of
Research on qir@’at and tafsir”, Journal of Qur’anic studies, Edinburgh University Press,
vol. 19.br. 3,2017, str. 75.

39 1Ibid., str. 75.



disciplinama narocito su se isticale ortografija Kur'ana (rasm)
itedzvid.

Komparativnim pregledom prvaka endeluskog tefsira, kao
$to su: Ibn al-‘Arabija, Ibn ‘Atiyye, al-Qurtubija i AbQi Hayyana,
Mustafa Ibrahim al-Musina u djelu Madrasa at-tafsir fi al- an-
daliis je uoCio pet glavnih tefsirskih orijentacija:

Selefijska orijentacija

Prva u nizu je tzv. selefijska orijentacija. Time se zeli re¢i da en-
deluzanski autori ne izlaze iz okvira tradicionalnog tumacenja,
at-tafsir bi al-ma’tir, potvrdujudi na taj nadin selefijsku orijen-
taciju. Cak i ako postoji neko racionalno tumacenje, tradicional-
ni tefsir je njegovo polazno nacelo.*°

Lingvisticka orijentacija

Jezik i stil kur’anskog iskaza uvijek su bili u fokusu endeluzan-
skih mufesira. Ovaj aspekt je, nerijetko, dominantna odlika nji-
hovih tefsira. AbGi Hayyan se, uz Ibn ‘Atiyyu, istice kao glavni
predstavnik lingvisticke orijentacije.

Al-Musina smatra da Abii Hayyan u potpunosti utjelovljuje
gramaticku orijentaciju - ittigahan nahwiyyan kamilan — navo-
dedi pritomerijec¢iad-Dawudija, kojim opisuje Abli Hayyanakao
izvanrednog poznavaoca lingvistike, gramatike i sintakse; imama
i samostalnog mudZtehida u tim oblastima. Obojica spomenutih
mufessira su bili neprikosnoveni autoriteti u ovom podrudju.
Al-Musina nastoji dokazati da su obojica bili pod utjecajima ba-
sranske gramaticke $kole i njenog rodocelnika Sibawayha, a to,
opet, potvrduje i ranije navedenu ¢injenicu da je AbGi Hayyan
Sibawayhu u jeziku priznavao status jednak onome koji hadis
zauzima u Serijatskom pravu.*!

40 Almir Fati¢, “Orijentacije, odlike i nauc¢na vrijednost tefsira u Endelusu”, Zbornik rado-
va Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, br. 15,2011, str. 13.
41 1Ibid,, str. 14.
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Al-Musina je izdvojio dvije kljucne kritike vezane za utjecaj
basranske gramaticke Skole**:

Posljedica tog utjecaja je odbacivanje nekih vjerodostojnih
kiraeta od strane Ibn ‘Atiyya.

Pretjerano ustupanje prostora gramatickim raspravama i
analizama, §to posebno vazi za Abi Hayyana i njegov tefsir koji
je, ponekad, blizi gramatickom nego tefsirskom djelu.

U pogledu prvospomenute kritike, treba spomenuti da AbQi
Hayyan nikada ne daje prednost gramatickom misljenju nad
mutawatir, pa ni $add kiraetom, te da se u tom pogledu istice
kao svojevrsni apologeta kiraeta, o cemu ¢e se detaljnije govori-
ti ujednom od narednih poglavlja.

Pravna orijentacija

Analogno gramatickoj orijentaciji koja preovladava u Ibn
‘Atiyyinom i Abt Hayyanovom radu, Ibn al-‘Arabi i al-Qurtubi
jos kroz nazive svojih tefsira ukazuju da je njihova osnovna ori-
jentacija — pravna. S obzirom na tradiciju malikijskog mezheba,
prirodno je da mufessiri iz Endelusa pravna pitanja izlazu kroz
metodologiju ove §kole. Al-Musina izlaze osnovne principe ko-
jih se malikije drze u deriviranju propisa, a zatim navodi brojne
primjere kojima potkrepljuje svoje tvrdnje da su Ibn al-‘Arabi i
al-Qurtubi, te ostali mufessiri iz ovog korpusa vjerni sljedbenici
i protagonisti ove Skole.*

Konkretno u AbGi Hayyanovom slucaju, na temelju Uvodu
jasno je da o pravnim pitanjima uvijek iznosi misljenja Cetiri
pravne skole, bez naglasenog preferiranja ili proteziranja medu
njima. A biografska djela svjedoce da je kroz razlidite etape svog
zivota bio sljedbenik malikijskog, zahirijskog, odnosno $afij-
skog mezheba.*

42 1Ibid.
43 Fatié, “Orijentacije, odlike i nau¢na vrijednost tefsira u Endelusu”, str. 14-15.
44 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv.1, str. 12.



Sufijska/aluzivna orijentacija

Sufijska ili aluzivna orijentacija ne zauzima istaknuto mjesto
kod Endeluzana ¢iji rad je predmet analize u Al-Musininoj stu-
diji. Ibn al-‘Arabi, al-Qurtubi i Abli Hayyan sufijskim tumace-
njima, pristupaju iskljuéivo tefsirski, snazno se drzeéi pravila za
prihvatanje ovakve vrste tumacenja. Podsjeéanja radi, da bi se
neko sufijsko tumacenje uzelo kao nauc¢no validno, mora izme-
du ostalog ispunjavati i sljedece: korespondenciju sa vanjskim
znacenjem Teksta (zahir), korespondiranje pravilima arapskog
jezika i korespondiranje Serijatskim dokazima. U vecoj ili ma-
njoj mjeri, Cetverica spomenutih autora isticu opasnosti koje
mogu proistedi iz ovakve vrste tefsira.** Abi Hayyan je u Uvodu
istakao da ponekad navodi nesto od sufijskih tumacenja, ukoli-
ko su prikladna znacenju ajeta, odnosno dok ne proturjece zna-
¢enju kur’anskog izraza. Dok aluzivni mulhidinijski, batinijski,
harigijski tefsir smatra neutemeljenim i potvaranjem na Allaha,
dz.3., h. ‘Alijaiéasnu porodicu Muhammeda, a.s.*

Odsustvo mutezilijske orijentacije

Odsustvo mu’tezilijskih ucenja i tumacenja je jos jedna karakte-
ristika endeluzanskih mufessira. Oni su ¢vrsti zagovornici ahl
sunna wa al-gama‘a, pa se otuda moze govoriti o istovjetnoj ori-
jentaciji u tefsiru - ittigaha alh sunna wa al-gama‘a. Al-Musina
navodi brojne primjere kojima dokazuje da al-Qurtubi, Ibn ‘A-
tiyya i Abi Hayyan u svojim tumacenjima nemaju dodir sa pro-
klamiranim mu’tezilijskim principima. Njihovo vjerovanje je,
kako istice al-Musina, bilo sigurno, sto se ogleda u tumacenjima
najfrekventnijih pitanja iz dogmatike.*”

45 Orijentacije, odlike i naucna vrijednost tefsira u Endelusu, nav. djelo, str. 15-16.
46 AblHayyan, al-Bahr al-muhit, sv. 1, str. 13.
47 Fatié, “Orijentacije, odlike i nau¢na vrijednost tefsira u Endelusu”, str. 17-18.
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Tefsirski utjecaji na Abii Hayyana

Tumacenje Kur’ana je nauka koja je u Endelus, razumije se, uve-
zena iz isto¢nih krajeva muslimanskoga svijeta. Tako se tokom
drugog odnosno osmog stolje¢a na tlu Endelusa moglo pronadi
nekoliko ranih tefsira tzv. mekkanske skole, kao onaj ‘Abdulla-
ha ibn ‘Abbasa. S druge strane, posebno poznat je bio tefsir AbQi
Sufyana Waki‘ bin al-Garrah bin Malih ar-Ru’asija*®. Ar-Ru‘asi
jeimao izuzetan utjecaj na rane ucenjake Endelusa koji su se na-
kon studija i obavljenog hadza u Mekki vraéali u domovinu.*

Nesumnjivo je najvedi utjecaj na endeluzanske mufessire
izvr$io rododelnik tradicionalnog tefsira sa Istoka, Ibn Garir
at-Tabari (u. 310. po H.). Ibn al-‘Arabi, Ibn ‘Atiyya i al-Qurtubi
su se obilato koristili at-Tabarijevim tefsirom u razliCite svrhe,
kao S$to su: povodi Objave, kur’anski kiraeti, semantika, grama-
tika, pravne mes’ele i hadisi.

Abi Hayyan se u manjoj mjeri koristio at-Tabarijevim tefsi-
rom. Dvojica mufessira koji su utjecali na njega i ¢ija djela jako
hvali u uvodu svoga tefsira, bili su Perzijanac az-Zamahsari i
njegov zemljak i savremenik Ibn ‘Atiyya. Oslovljava ih kao ima-
me u tefsiru, lingvistici i gramatici, a za njihova djela al-Kassaf i
al-Muharrar al-wagiz kaze da su nesto najbolje napisano iz tefsi-
ra. Ipak, Cesto se prema njihovim misljenima i stavovima odno-
si veoma kriticki. Njegov ucenik Abti Aybak as-Safadi je nacinio
djelo an-Nahr al-madd u kojem je objedinio sve mes’ele iz Bahra
u kojima se Abli Hayyan razilazi i kritikuje dvojicu spomenutih
mufessira, iako im je ukazivao veliko postovanje.

Ponekad se koristi i tefsirom Fahruddina ar-Razija, od koga
preuzima brojne stavove i argumentaciju, ali ga Cesto i kritikuje.

48 Poznati iracki tradicionalista, roden u Kufi gdje je njegov otac bio upravnik bayt al-
mala. Bavio se tefsirom i hadisom. Preselio je 150/768. g.

49 Qur’anic Studies in al-Andalus: An Overview of the State of Research on gira’at and taf-
sir, nav. djelo, str. 75.



Metodologija tumacenja Kur’ana

Jedna od glavnih odlika Abi Hayyanovog tefsira koja zasigurno
podize njegovu vrijednost i zrcali kredibilitet njegova autora je
podrobno napisan i koncizan uvod. Medu najvaznijim kompo-
nentama uvoda je metodologija kojom se autor koristio u tuma-
¢enju Kur’ana:

“Moja metodologija u ovoj knjizi sastoji se od sljedeceg: Prvo
sam govorio o pojedina¢nim rije¢ima u ajetu koji tumacim, uka-
zujudi na pravila sintakse i ostalih disciplina arapskog jezika.
Ukoliko rije¢ posjeduje dva ili viSe znacenja, istaknuo bih ono
znacenje koje vise odgovara kontekstu. Zatim pristupam tuma-
¢enju doti¢nog ajeta, navodedi povod njegove objave — ako ga
ima, razlozim pitanje derogacije, istaknem vezu sa prethodnim
ajetom, navodedi kiraete - $add ili mutawatir - argumentujudi
ih pravilima arapskog jezika. Obavezno uz to prenosim mislje-
nja starijih i mladih generacija ucenjaka u pogledu razumijeva-
nja tog ajeta, ukazujudi na njegova i jasna i skrivena znacenja.
Svaku rijec¢, bez obzira na to koliko je poznata, analiziram stili-
sticki i semanticki. Trudim se, pri tome, da ne ponavljam ono
$to sam vec¢ tumacio ili kazivao o nekom kur’anskom terminu,
sintagmi ili ajetu, ukazujuéi na mjesto na kojem sam vec ranije
govorio o tome. Kada bih naisao na ajete u kojima su sadrzani
fikhski propisi, navodio sam stavove Cetverice imama fikha, pa
i nekih drugih, ukazujuéi na dokaze koji se nalaze u fikhskim
djelima. (...) Zatim sam proznim stilom pojasnjavao sadrzaj tih
ajeta. U potpunosti izostavljam rijeci batinijskih krivovjernika,
koji sunekim kur’anskim terminima nijekali znacenja koja ima-
juuarapskom jeziku i pripisivali im druga, izmisljena znacenja,
¢ime su Cinili potvoru na Allaha i na Aliju - Allah prosvijetlio
njegovo lice - te na njegove potomke, nazivajudi to ta’'wilom.”>°

Shodno tome, mogude je istaknuti niz metodoloskih koraka
koje je praktikovao ovaj ucenjak u tumacenju Kur’ana:

50 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv. I, str. 12-13.
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- odredivanje etimoloskog znacenja pojedinacnih rijeci,
- odredivanje kontekstualnog znacenja rije¢i u ajetu,

- navodenje povoda objave,

- analiza derogiranih i derogirajuéih ajeta,

. analiza kiraeta i njihova argumentacija,

- konsultovanje misljenja prethodnika o znacenju ajeta,
. analiza stilistickih implikacija ajeta,

- navodenje stavova Cetiri pravne §kole.

Uz podrobno opisanu i definiranu metodologiju Abu
Hayyan u uvodu tefsira otvara i jos neke od vaznih tema kao
§to su: vrijednosti i doprinos ucenjaka iz Endelusa tumacenju
Kur’ana, uvjeti koje mufessir treba ispunjavati, znacaj az-Za-
mahsSarija i Ibn ‘Atiyye i njihovih tefsira, vrijednostima ucenja
iizu€avanja Kur’ana, istaknuti mufessiri medu ashabima, ista-
knuti mufessiri medu tabiinima, nacini tumacenja Kur’ana u
prvimikasnijim generacijama, i definiranje tefsirske znanosti.**
Moglo bi se kazati da cjelokupan uvod al-Bahr al-muhita, po svo-
joj sadrziniipreciznosti predstavlja zasebno djeloili poslanicu o
tefsirskoj znanosti.

Mnostvo pravnika, gramaticara i teologa, uklju¢ujué¢i Aba
Hamida al-Gazalijja, Ibn ‘Atiyyu, al-Qurtubijaidrugi, a medu ko-
jimajei Abli Hayyan, drzali su da tumacenje Kur’ana koje u sebi
ne integriSe racionalni napor, nije intelektualno opravdano.

Zanimljiva je u tom kontekstu rasprava koju je Abit Hayyan
izlozio u uvodu svome tefsiru:

Razgovarao sam, nekom prilikom, sa jednim od svojih savre-
menika koji je iznosio tvrdnje da je tefsir, u pogledu razumijevanja
znacenja, ogranicen samo na predaju koja seze do Mugahida, ‘I-
krima‘a, Tawusa i njima slicnim, te da razumijevanje kur’anskih
ajeta zavisi bas od toga. Medutim, bilo mu je cudno da u njihovim
predajama vidi mnogo oprecnosti, razliCitih opisa, kontradikcija
islicno (...). I nije odustajao od tvrdnje da svaki ajet ima svoje tu-
macenje preneseno isnadom koji seze do ashaba. Opravdavao bi

51 Adilovié, Velikani tefsirskih znanosti, str. 17-171.



valjanost svojih tvrdnji ¢injenicom da su ashabi imali neposrednu
priliku da pitaju BoZijeg Poslanika, a.s., o znacenjima ajeta, ili da
im je arapski maternji jezik i da je bas njima na tom jeziku Kur’an
objavljen. Vazno je spomenuti ovo: Od hazreti Alije se prenosi da
Jje bio upitan: “Da li vam je Poslanik specificirao neka znacenja
u kur’anskim ajetima?” Pa je odgovorio: “Ne posjedujemo nista
izuzev onoga Sto je na ovim stranicama ili razumijevanja koje je
Covjeku dato sa ovom Knjigom.” Misljenje ovog mog savremenika
oprecno je misljenju Alije, r.a. Prema misljenju ovog savremenika,
¢jelokupno naslijede tefsirske nauke koje su ljudi derivirali nakon
tabiina, sva znacenja i suptilnost, izvodenje svih pravila i finesa,
nece se smatrati tefsirom ukoliko nije valjanim isnadom prenese-
nood Mugahidainjemuslicnih-Sto je bez sumnje neodrZiva teza.*?

Kao $to se moze vidjeti, njegov fokus je usmjeren na mje-
stimi¢no nepomirljive kontradikcije u tefsiru prvih generacija.
Pod ovim se podrazumijeva da bi, prakti¢no govoredi, prihvata-
nje tefsira prvih generacija kao obavezujuéeg, s njihovim pro-
turje¢nostima, muslimane dovelo u stanje konfuzije jer bi takve
kontradikcije nuzno imale obavezujuéu prakti¢nu primjenu na
razli¢itim poljima muslimanskog Zzivota.®*> Za Abl Hayyana,
ograniciti se samo na tumacenje ashaba i tabi‘ina, znaci po¢initi
intelektualni ili naucni suicid.**

Njegov stav prema isra’ilijjatima se nazire iz ¢injenice da ih
je koristio malo i sa velikom dozom opreza, ¢esto ukazujudi na
neispravnosti koje proisti¢u iz njih, te na upitnost njihove va-
ljanosti. Neke od isra’ilijjata je koristio naprimjer u tumacenju
ajeta o Harutu i Marutu, o znaku koji je vidio Jusuf, a.s., o Zivotu
Sulejmana, a.s., o povodima Ejjubove bolesti itd.>*

Jasno je iz prethodno navedenog da je Abiit Hayyanov fokus
dobrano usmjeren na analizu i kriticko razumijevanje tekstual-
nih izvora.

52 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv. I, str. 13-14.

53 Sulaiman Ali, Kratki uvod u tumacenje Kur’ana, (prev. Almir Fati¢), CNS, Sarajevo,
2017, str. 121.

54 1Ibid.,str.91.

55 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv. I, str. 61-68.
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Pristup kur’anskim kiraetima

Na osnovu brojnosti kiraeta, kao i njihove raznovrsnosti u po-
gledu autenti¢nosti, u tefsiru al-Bahr al-muhit, namece se za-
kljucak da AbG Hayyan bastini sveobuhvatan, holisticki ili en-
ciklopedijski pristup ¢itanju kur’anskoga teksta. To se ogleda
kroz nekoliko ¢injenica, kao naprimjer da uopée ne odvaja mu-
tawatir i $add kiraete u zasebne cjeline. S tim u vezi ne istice po-
jedinacne primjere koji su izvan sedam odnosno deset kiraeta.
Ili s druge strane, kiraete citira bez da se drZi ustaljenog i opce-
prihvacenog redoslijeda imama.*¢

Prilikom navodenja kiraetskih varijanti nije se uvijek drzao
ustaljenih obrazaca navodenja karija. Kada navodi kiraet, naj-
Cesée ga pripisuje njegovom kariji, odnosno vedini ili pojedin-
cima, bez obzira da li se radilo o kiraetima deseterice, sedmerice
ili ne. Cesto, kada navede najfrekventniju kiraetsku varijantu,
komentar dopuni izrazom “ostali su ¢itali” (wa gara’a al-baqin),
bez da ih precizno imenuje. Nisu neuobicajene ni situacije u
kojima uopce ne pripaja vedzhove kiraestkim imamima, veé
se radije sluzi pasivnim oblicima glagola kao sto je “Citano je”
(quri‘a).

Po pitanju prihvatanja kiraetskih varijanti, AbGi Hayyan se
¢vrsto drzi tradicionalnog pristupa kiraetskih struc¢njaka, te u
tom smislu ne praktikuje preferiranje (targih) izmedu dva ili
viSe mutawatir kiraeta jer ih u smislu dokaza smatra jednakim.
Pojasnjavajudi kiraet Nafija i Ibn Katira, te AbQl ‘Amra (0 ji./”k,«f)
sa fathom na ta uisakinom na ‘aynu, te kiraet preostalih iz sku-
pine sedmerice (O )ij;f), Abl Hayyan je spomenuo da postoje mi-
Sljenja o preferiranju jednog kiraeta nad drugim, te zakljucuje:
“Ne vidim potrebu za preferiranjem jednog kiraeta nad drugim,
jer su oba prenesena vjerodostojnom mutawatir predajom kao
Kur’an, stoga je besmisleno davati prednost jednom u odnosu
na drugi.”*”

56 Sukri, “Ab{i Hayyan al-Andalusi wa manhaguh f1 tafsirih”, str. 195.
57 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv. 11, str. 506.



Treba naglasiti da je jako korektan i objektivan, te dosljedan
naucnim standardima, bastineéi jedan holisticki pristup prema
kur’anskom tekstu. To znaci da u ajetu, koliko mu je poznato,
navodi sve kiraete, razlicitih stepena vjerodostojnosti, ali ipak
naglasava da su mutawatir kiraeti preci.*® U tom smislu, redov-
no je preferirao autenti¢ne u odnosnu na sadd kiraete.

Kada su $add kiraeti u pitanju, AbQi Hayyan je ¢vrsto zagova-
rao da se Sadd kiraeti koji nisu istovjetni sa tekstom Mushafa, ne
trebaju smatrati kiraetima, nego tefsirom kur’anskih ajeta.>® To
je potvrdeno na viSe mjesta u njegovom tefsiru, sto ¢e se uociti
kroz nekoliko primjera.

U komentaru ajeta:
gz et

Abl Hayyan biljezi da je ‘Abdulldh ibn Mas‘ad udio: Jﬂ}*‘};
les Ol i)l Loy, uz komentar da ovaj kiraet nije sukladan tekstu
Mushafa, te se kao takav ima smatrati tumacenjem ovog ajeta.
Uz opdeniti zakljucak da se na isti nacin treba tretirati sve ono
$to se prenosi od ‘Abdullaha ili drugih, a $to nije kompatibilno
sa tekstom Mushafa.®

Uprkos tome, ponekad je stajao iza pojedinih sadd kiraeta,
iako im ne bi uspijevao pronadi validnu argumentaciju, a to bi
¢inio samo zbog pouzdanosti karije kojem se doti¢ni kiraet pri-
pisuje, kao $to je Hasan al-Basri.

Veé ranije je istaknuto da je svoj tefsir u velikoj mjeri pisao
oslanjajudi se na misljenja Ibn ‘Atiyya i az-ZamahsSarija, ali ne
samo implementirajuéi, nego i kritikujudéi njihove stavove. Jako
kritican je bio i prema svojim prethodnicima u kiraetskoj na-
uci, pogotovo u smislu pripisivanja porijekla nekog kiraeta ili
pogresnog pripisivanja kiraeta njihovim karijama. Jedan od ta-
kvih primjera je kritika na rad az-ZamahS$arija:

58 Sukri, “Ab{i Hayyan al-Andalusi wa manhaguh f1 tafsirih”, str. 198.
59 Ibid., str. 199.
60 al-Bagara, 36.
61 Sukri, “Abfi Hayyan al-Andalusi wa manhaguh f1 tafsirih”, str. 199.
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PH5E s LB Kl
Abi Hayyan je zabiljezio da je Az-ZamahSarl u ovom ajetu
kiraet (:L; u_}{ 0\3) pripisao mekkanskim karijama. Az-Zamahsari
je, prema miélj/enju Abi Hayyana, pogrijeSio ako je pod ovom
skupinom mislio na Ibn Katira. Ovaj kiraet koji az-Zamahsari
pripisuje mekkanskim karijama, jeste kiraet Ibn ‘Amirov.s3

Iako kriti¢an prema drugim ucenjacima, ponekad je i sam
pravio sli¢ne greske u ovom pogledu. Desavalo bi mu se da po-
nekad ispusti ili pogresno pripise vedzh nekom od karija.®*

Posebno vazno mjesto u Abit Hayyanovom tefsiru zauzima
argumentiranje kiraeta. Posto su kiraeti, kao razliciti fonet-
ski, morfoloski i sintaksicki vidovi Citanja kur’anskog teksta,
sastavni dio Kur’ana, sasvim je prirodno da su i oni kao takvi
bili predmet lingvisticko-stilistickih analiza i tumacenja, pa
se shodno tome i razvila cijela nau¢na disciplina koja nosi ime
hugga al- gira ‘at — nauka o lingvistickoj argumentaciji kiraeta.®
Glavni zadatak spomenute discipline je otkriti jezicku pozadi-
nu bilo koje kiraetske varijante te njezinu funkciju i znacenje u
kur’anskoj reCenici.®® Argumentiranjem kiraeta sa razlicitih as-
pekata (tedzvidskog, dijalekatskog, morfoloskog, sintaksickog,
semantickog, stilistickog, Serijatsko-pravnog i dr.) u svome tef-
siru al-Bahr al-muhit, AbG Hayyan veoma vjesto koristi kiraete
kao dio svoje tefsirske metodologije, kroz koju se razotkriva nji-
hova uloga u obogadivanju znacenja nadnaravnog kur’anskog
izraza.

62 al-An‘am, 139.

63 Abl Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv. 1V, str. 223.

64 Sukri, “Ab{i Hayyan al-Andalusi wa manhaguh fi tafsirih”, str. 205.

65 Abla Manstr Muhammad al-Azhari, Ma‘ani al-qir@’at, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, Bayrit,
1999, str. 93.

66 Dzevad So8i¢, “Nauka o argumentaciji qira’ata”, Anali Gazi Husrev-begove biblioteke, br.
41,2020, str. 7.



Apologetski pristup kiraetima

Pored toga S$to je u svome tefsiru veliku paznju posvetio ar-
gumentiranju kiraeta, ¢vrsto privrzen svom tradicionalnom
pristupu, nerijetko se upusta u otvorenu odbranu kiraeta od
napada mufessira i gramaticara, koji su osporavali valjanost
odredenih mutawatir kiraeta na temelju njihovog neslaganja sa
gramatickim principima. U nastavku slijedi nekoliko primjera.

U pogledu ajeta:
B N1 0 JeLs s dn g5

Abi Hayyan biljezi da neki gramaticari Basranske skole, Ibn
‘Atiyya i drugi, tvrde da je Hamzin kiraet, sa kasrom na mimu u
rije¢i al-arham-i rb’-j}!\), neispravan, odnosno nemogucida se
radi o slabom kiraetu. Njihov stav se bazira na tvrdnji da je sin-
detsko vezivanje u ovom slucaju nemoguce. Njihovim ospora-
vanjima se pridruZzuju i az-Zamahsari koji je misljenja da veznik
sa prividnom li¢nom zamjenicom nije ispravan; te, az-Zaggag
koji smatra da upotreba genitiva u doti¢noj rije¢i nije ispravna i
neizvodiva je izuzev u poetske svrhe. Abci Hayyan navodi da su
neki ucenjaci iskazivali svoju spremnost da odstupe od namaza
ukoliko bi se nasli iza imama koji bi primjenjivao ovaj kiraet.®®

Abu Hayyan kritikuje basransku skolu, Ibn ‘Atiyyu i az-Za-
mahsarija da je njihova poenta usmjerena na nedozvolje-
nost sindetskog vezivanja veznika i spojene zamjenice (damir
magrur), osim u slucaju ponavljanja genitiva (garr), ali njihovi
argumenti nisu relevantni. U tom je pogledu ispravnije mislje-
nje gramaticara kufanske skole, koji su dopustali ovo vezivanje,
a $to je takoder potvrdeno ajetom (f\ ;.;j\ M 15 & j.:&%})ﬁ".m

Takoder, kritikujuéi Ibn ‘Atiyyli, kaze da je njegova manjka-
vost to sto, bez obzira na njegove dobre namjere, kritikuje kiraet
koji potice od samog Poslanika, a.s., 1 koji je kao takav prihvaéen

67 an-Nisd’, 1.

68 F.M.Saadidr., “Abu Hayyan Al-Andalusi: A Qira’at Figure of 8’th Century”, str. 4185.
69 al-Baqara,217.

70 F.M.Saadidr., “Abu Hayyan Al-Andalusi: A Qira’at Figure of 8’th Century”, str. 4185.
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od strane kiraetskih imama jo§ od vremena najvjernijih drugo-
va Poslanikovih, kao $to su: Osman, Alija, Ibn Mas‘tad, Zayd ibn
Tabit. Uz to, Ibn ‘Atiyya je ovim ¢inom pokazao odvaznost koju
su inace praktikovali samo mu ‘tezilijski u¢enjaci, poput az-Za-
mahsarija koji je nerijetko nastojao degradirati kiraetske imame
i njihove kiraete. “Imam Hamza je”, navodi AbQi Hayyan, “ucio
od Sulayman ibn Mahrana al-A‘amasa, Muhammada ibn ‘A-
bdurrahmana ibn Abi Layle i Ga‘far bin Muhammad as-Sadiqa.
Niti jednu rije¢ iz Kur’ana, nije naucio izuzev da je po ataru, bio
je poboZzan covjek i izuzetno povjerljiv u hadisu. Ko god tvrdi da
u kiraetu imama Hamze postoji greska/neispravnost, on je jako
los lazac”, kategori¢no zakljucuje Abti Hayyan.”!

Drugi sli¢an sludaj jeste sa kiraetom imama Ibn ‘Amira as-
Samija u sljede¢em ajetu:
B A AR LT 5 s 20 580 5 B

72 27
>
22

Abi Hayyan biljeZi da Ibn ‘Amir praktikuje kiraet (.. fék.jj.?}
(..é.i@}: 6.13‘9}7 J}j), sa fathom na dalu (("._23‘937), odnosno kasrom
na hamzu na (45 53).

Ibn ‘Atiyya odbacuje ovaj kiraet, uz obrazloZenje da je slab i
neuobicajen za arapski jezik. Imam at-Tabari takoder odbacuje
ovaj kiraet uz objasnjenje da arapski gramaticki sistem ne do-
pusta bilo kakvu vrstu razdvajanja prvog i drugog ¢lana geni-
tivne veze. Az-ZamahsSari tvrdi da razdvajanje genitivne veze
nije moguce izuzev u poetske svrhe. Abi Hayyan pomalo cini¢-
ki odgovara az-Zamahsariju: “Pitam se kako bi jedan nearap sa
slabim poznavanjem gramatike mogao odbaciti Cisti arapski
izgovor prenesen mutevatir kiraetom. Ne poznaje arapski jezik
samo jednu poetsku liniju, njih je mnogo vise.””*

Takoder je rekao: “Zaista se pitam, kako Covjek moze biti
sumnjicav u pogledu Sedam kiraeta koji su Siroko prihvaceni

71 Ibid., str.4185-4186.
72 al-An‘am, 137.
73 F.M.Saadidr., “Abu Hayyan Al-Andalusi: A Qira’at Figure of 8’th Century”, str. 4186.



medu muslimanima od Istoka do Zapada. Muslimani cjelovito
vjeruju, izvode, pamte i razumijevaju svoj din. Razdvojenost iz-
medu prvog i drugog ¢lana je prisutna i u jednoj arapskoj izreci:
éL;-T calll sL3 O] pde 3, s tim $to je razdvajanje u jednini lak$a
forma.”"#

Slican primjer pronalazimo na stranicama al-Bahr al-muhit
koje se odnose na ajete iz sure as-Saffat (151-153.):

o S i €reryi S0 iy A 55 €0 00pE 0 1l i T
Yo \%e:r:j\

Eto, oni, zbog toga $to lazu, doista govore: “Allah je rodio” —
oni su, zaista, laZljivci. Zar je On kleri sinovima pretpostavio?

Za razliku od ostalih kiraetskih imama, medinski je imam
Aba Ga‘far glagol astafa (JTSL.}T) Citao s nestalnim hemzetom
(ddja.aD ¢ime ova recenica postaje izjavna, a ne upitna kako jeu
ostalim kiraetima.

Az-ZamahSarl u ovome slucaju daje prednost upitnoj rece-
nici, jer se njome negiraju njihove gnusne laziiizrazava ¢cudenje
da ih neko moze uopde izustiti. Iz stila kojim se Allah u ovim
ajetima obrac¢a musricima, tvrdi az-Zamahsari, moZe se osjetiti
Njegova “golema srdzba” izazvana onim §to oni govore. Za nje-
ga je drugi kiraet “slab”, §to argumentira ¢injenicom da je rece-
nica okruzena dvjema negirajué¢im recenicama: Oni su, zaista,
lazljivci (O ;.}‘_/ﬂ ‘Lﬁ;}) i Sta vam je, kako rasudujete?! (&5 Vﬁ G
5 52853).

Abii Hayyin staje u odbranu Aba Ga‘farovog kiraeta tuma-
cedi da postoji ocita veza izmedu njihovih rijeci Allah je rodio
(Q_GUT 1J3) i Kéeri je sinovima pretpostavio (Zn;j J; gﬁj‘" ;;;L#Dr a
da se reenica Oni su, zaista, laZljivci (O ;.5‘_?5 ("..23;3) javlja upravo
s ciljem da razbije taj njihov govor i da naglasi koliko su rijeci
koje izgovaraju “teske”.”

Na slican nacin, AbQi Hayyan staje u odbranu al-Kisa'ijjevog
kiraetau 112. ajetu sure al-Ma’ ida u kojem stoji:

74 1bid., str. 4186.
75 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, sv. VIII, str. 321.
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A kada ucenici rekose: “O, Isa, sine Merjemin, moZe li nam
Gospodar tvoj trpezu s neba spustiti?” — on reCe: “Bojte se Allaha
ako ste vjernici!”

Kufanski imam al-Kisa’i, za razliku od ostalih kiraetskih
imama, glagol yastati‘u( CLMQ uovome je ajetu ¢itao u drugom
licu (> t.la.wu st) arije¢ rabbuka u akuzativu (i53).76

Al-Kisajjev se kiraet, dakle, javlja u znacenju: “Mozes li upi-
tati svoga Gospodara?” (&5 J13% &J/a.’w.: JA), priemujerijeé su’al
(J'5%) koja ovdje ima funkciju prvog élana genitivne veze ispu-
$tena, a drugi je ¢lan genitivne veze (&L5) zauzeo njezino mje-
sto urecenici pa se ¢ita u akuzativu (d{ )). Kao argument za ovaj
kiraet navodi se dio 82. ajeta sure Yiisuf u kome se kaze I pitaj
grad % }BJ\ J_.Nj) uznacenjul pitaj stanovnike grada... (J.:J Ji&}

Ova su dva kiraeta privukla veliku paznju komentatora
Kur’ana koji nasiroko ekspliciraju njihova moguca znacenja.
Kiraet koji primjenjuje veéina kiraetskih imama (éﬁ 5 c.la:...; JA -
Moze li Gospodar tvoj?) za mnoge je problematican jer se iz njega
razumijeva da su havarijjuni sumnjali u Boziju mo¢, a $to negira
prethodni ajet u kojem im Allah UzviSeni potvrduje vjerovanje:

f)}i.}’:w L/.:L :\.@—w‘/ L-.»‘ g‘jﬂﬁ L;j':’;'}} dn\ﬂ‘; QT :;;)‘};L‘ k;‘ g,:;-_;T ;;)
I kada sam ucenicima naredio: “Vjerujte u Mene i Poslanika

Moga!” — oni su odgovorili: “Vjerujemo, a Ti budi svjedok da smo
mi muslimani”.

Az-ZamahSarl zauzima stav da se iz ovoga ajeta ne mora
nuzno razumjeti da ih Allah opisuje vjernicima; On samo pre-
nosi njihovu tvrdnju da su vjernici. Dozvoljeno je zakljuditi da
je ta njihova tvrdnja bila lazna i da su zaista sumnjali u Boziju
mo¢. On dalje tumaci da rijeci: MoZe li Gospodar tvoj? ne izlaze iz
usta vjernika koji su svjesni Njegove uzvisenosti i modi. Zato im

76 Ibn Gazari, an-Nasr, sv.1I, str. 192.
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Isa, a.s.,ikaZe: Bojte se Allaha! (ij}a:\), tj.: “Nemojte sumnjati u
Boziju mo¢ i nemojte od Njega traziti da vam pokaZze Svoja zna-
menja pa da poslije propadnete!”, a tek onda dolaze rijeci: ...ako
ste vjernici! (U,”: (.i% op, tj.: “ako je vaSe pozivanje na vjeru za-
ista istinito”.””

At-Taberi takoder daje prednost ovome kiraetu tvrdeéi da
su havarijjuni zaista sumnjali u BoZiju mo¢ i poslanstvo Isaa,
a.s., a §to potvrduju Isaove rijeci kojima ih kori i poziva da uc¢ine
tevbu.

Al-Kis@'Tjev kiraet (05 ’CJ;;J J}: — Mozes li upitati svoga Gos-
podara?) za njega nije prihvatljiv jer takvo pitanje ne bi zahtije-
valo onakvu reakciju Isaa, a.s.”®

Medutim, veéina uéenjaka smatra da su havarijjuni bili vjer-
nici. Prenosi seiod hazreti AiSe, r.a., daje kazala: “Havarijjuni su
znali Allaha i nikako nisu mogli kazati: ‘Moze li Gospodar tvoj?’
Oni su htjeli kazati: ‘Mozes li upitati svoga Gospodara?’” Abi
Hayyan tumacdi kako ih je hazreti AiSa ovim rije¢ima oslobodila
vanjskoga znacenja ovoga izraza. On se u svome interpretiranju
znacenja ovoga ajeta suprotstavlja az-ZamahSariju navodeéi da
vecéina mufessira smatra da su havarijjuni bili vjernici. Kao dio
svoje argumentacije navodi i misljenje Ibn al-Anbarija koji kaze:
“Nikome nije dozvoljeno da kaze za havarijjune da su sumnjali u
Boziju moé. Njihove su rijeci sli¢cne onima koje kaze ¢ovjek svo-
me prijatelju: ‘Mozes li ustati samnom?’ (uf"" ¢ 55 of C.L.w J») Da-
kle, on zna da on to moze, ali ga tim izrazom poziva da ustane”.”

Kao $to moZemo vidjeti, AbGi Hayyan se kategoricki protivi
odbacivanju i osporavanju kiraeta ¢ija je autenti¢nost utvrde-
na, a na osnovu koje im se priznaje kur’anijjet, te su kao takvi
siroko rasprostranjeni i prihvaceni. Ipak, ne propusta priliku da
takav svoj stav osnazi argumentiranjem kiraeta s aspekta nji-
hove utemeljenosti u arapskom jeziku.

77 Abu al-Qasim Mahmid az-Zamahsari, al-Kassaf, Dar ’ihya’ at-turat al-‘arabi, Bejrut,
1997, sv.1, str. 654.

78 Ibn Garir at-Tabari, Gami‘ al-bayan fitafsir al-Qur’an, Dar hagr, bez godine izdanja, sv.
V, str. 130-131.

79 Ibid.
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Zakljucak

Abi Hayyan je za vrijeme Zivota, jednako kao i danas, bio na vi-
sokom glasu u kur’anskim naukama, posebno u tefsiru i kiraeti-
ma. Rijec je u uCenjaku koji predstavlja nali¢je jedne brilijantne
epohe i utjelovljenje bogate bastine muslimanskog Endelusa.
Predstavnik je endeluzanske skole tefsira, preteZzno gramaticke
orijentacije. Njegovo kapitalno tefsirsko djelo al-Bahr al-Muhit,
bogato po svojoj raznovrsnoj literaturi, sintaksi, retorici, a po-
sebno po kiraetskoj sadrzini, ¢esto je oslovljavano enciklope-
dijom kiraeta. Klju¢ni tefsirski utjecaj na AbQi Hayyana imali
su Perzijanac az-Zamahsari i njegov zemljak i savremenik Ibn
‘Atiyya. Medutim, iako ih Cesto citira i oslovljava imamima u
tefsiruidrugim kur’anskim naukama, nerijetko se krajnje otvo-
reno suprotstavlja njihovim stavovima i tumacenjima. Upravo
¢e kriticizam postati njegova prepoznatljiva osobina koja ce se
pokazati i kroz njegov odnos prema mufessirima i gramatica-
rima po pitanju osporavanja valjanosti i utemeljenosti kur’an-
skih kiraeta. Zbog svog apologetskog odnosa prema autentic-
nim kiraetima i spremnosti da se krajnje otvoreno suprotstavi
onima koji su osporavali njihovu valjanost i utemeljenost u gra-
matici arapskog jezika, u literaturi je ostao je poznat kao zastit-
nik kur’anskih kiraeta.

Abl Hayyan se po pitanju prihvatanja kiraeta ¢vrsto drzi
metodologije kiraetskih struc¢njaka. Kiraet kojem je ustanovlje-
na autenti¢nost se ne smije osporavati jer on potice od Poslani-
ka, s.a.v.s. Slijedom toga, nikada ne osporava autentic¢ne kiraete
niti pravi preferenciju medu njima. Ipak, treba naglasiti da AbQ
Hayyan bastini sveobuhvatan, holisticki ili enciklopedijski pri-
stup Citanju kur’anskoga teksta te prilikom tumacenja kur’an-
skih ajeta navodi sve njemu poznate kiraete, razlic¢itih stepena
vjerodostojnosti, uvijek naglasavajuci da su mutawatir kiraeti
predi. Cvrsto zagovara da se $add kiraeti koji nisu kompatibil-
ni sa tekstom Mushafa, ne trebaju smatrati kiraetima, nego
tefsirom.



Argumentiranjem kiraeta sa razli¢itih aspekata (tedzvid-
skog, dijalekatskog, morfoloskog, sintaksickog, semantickog,
stilistickog i Serijatsko-pravnog) u svome tefsiru al-Bahr al-
muhit, Abt Hayyan veoma vjesto koristi kiraete kao dio svoje
tefsirske metodologije, kroz koju se razotkriva njihova uloga u
obogacdivanju znacenja nadnaravnog kur’anskog izraza.
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Sazetak:

Kiraeti predstavljaju vazan oslonac u Ibn
‘Atiyyinom tefsiru, koji se moZe smatrati in-
tegralnim dijelom njegovog metodoloskog
pristupa tumacenju Kur’ana Kur’anom. Ovaj
rad tretira njegov pristup analizi specifi¢nih
aspekata kur’anskih kiraeta. Prvi dio rada pruza
uvid u porijeklo, li¢nost i status koji je imam Ibn
‘Atiyye uzivao kod ucenjaka. U drugom dijelu
teZiSte je na njegovoj metodologiji tumacenja
Kur’ana. Predstavljene su glavne karakteristike
njegovog pristupa, s naglaskom na temeljitost,
preciznost i umijece u interpretaciji kur’anskog
teksta. U glavnom dijelu rada kroz prakti¢ne
primjere analiziran je Ibn ‘Atiyyin pristup je-
zickim/dijalekatskim i gramatic¢kim aspektima
kiraeta.
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‘Atiyya al-AndalusT’s
Al-Muharrar al-Wagiz
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Abstract:

The Qur’anic readings (gira’at) consti-
tute an important foundation in Ibn
‘Atiyya’s exegetical work and may be re-
garded as an integral component of his
methodological approach of interpret-
ing the Qur’an by means of the Qur’an.
This paper examines his treatment of
specific aspects of the qir@’at. The first
part provides an overview of Ibn ‘Ati-
yya’s origins, intellectual profile, and
the scholarly esteem he enjoyed among
earlier scholars. The second part focuses
on his methodology of Qur’anic exege-
sis, outlining the main features of his
approach, with emphasis on thorough-
ness, precision, and exegetical crafts-
manship. The central part of the study
analyzes Ibn ‘Atiyya’s engagement with
the linguistic/dialectal and grammatical
dimensions of the qira’at through select-
ed practical examples.
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Uvod

Glavni motiv za odabir ove teme jeste gotovo potpuna naucna
praznina na prostoru Bosne i Hercegovine kada je rijec o prou-
¢avanju Zivota i doprinosa ovog istaknutog mufessira. Naime,
unasoj akademskoj literaturi nedostaju samostalni radovi, stu-
dije ili ¢ak prijevodi koji bi cjelovito obradili Ibn ‘Atiyyino djelo i
njegov naucni opus. Istina, pojedini bosanskohercegovacki au-
tori poput Fatiéa, Lati¢a, Adiloviéa i So$i¢a usputno spominju
njegov tefsir, citiraju njegova misljenja ili prenose dio njegove
argumentacije. Ipak, specijaliziranih radova koji bi se fokusirali
iskljucivo na njegov tefsirski i kiraetski doprinos nismo uspjeli
pronadi. Suprotno tome, u arapskom govornom podruéju Ibn
‘Atiyyin tefsir predstavlja Cestu i bogato obradivanu temu,
kako u magistarskim, tako i u doktorskim studijama.

Cilj ovog istrazivanja jeste da se osvijetli znacaj Ibn ‘Atiyyi-
nog tefsira i predstavi njegova analiza dijalekatskih i gramatic-
kih osobenosti kur’anskih kiraeta. Rad pruza uvid u Ibn ‘Atiyyi-
no porijeklo, njegov Zivotni put, te mjesto i ugled koji njegov
tefsir zauzima u nau¢nim krugovima. Navodenjem imena nje-
govih najistaknutijih ucitelja i ucenika, kao i osvrtima drugih
autora iuclenjaka na tefsir imama Ibn ‘Atiyye, dobija se sveobu-
hvatnija slika o znacaju i vrijednosti ovog autora. U drugom di-
jelu rada smo predstavili glavne karakteristike njegovog tefsira
dok glavni dio rada detaljno prikazuje analizu jezickog/dijale-
katskog i gramatickog aspekta kiraeta u njegovom tefsiru. Pri-
mjeri koje Ibn ‘Atiyya tretira u svome tefsiru jasno oslikavaju
¢injenicu da je ovaj autor, analizirajudi razlicite aspekte kiraeta,
formirao vlastitu metodologiju upotrebe i navodenja razli¢itih
kiraetskih varijanti.

Biografijaimama Ibn ‘Atiyye

Njegovo ime je Ab4 Muhammad ‘Abdulhaqq b. Galib b. ‘Abdu-
rrahmanb. Galibb. ‘Abdurra’afb. Tamamb. ‘Abdullah b. Tamam
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b. ‘Atiyya b. Halid b. ‘Atiyya al-Muharibi al-Dahil.! Roden je u
Granadi, 1088. godine, a preselio je 25. ramazana 1146. godine.?

Ibn ‘Atiyya je pripadao tradicionalnom krugu ehlisunnet-
skih u€enjaka. To znaci da je cijenio naslijede prethodnih gene-
racija i koristio se njime u svojim radovima. Uz to, poznat je i po
izuzetnoj umnoj nadarenosti, tako da nije tek tako preuzimao
naslijede prethodnih u¢enjaka, nego mu je kritic¢ki pristupao. Bi-
rao je ono §to je vjerodostojno, a Cesto je iznosio vlastite stavove
izakljucke. Neki uc¢enjaci navode da je bio stru¢an u svim islam-
skim disciplinama koje su se tada izuc¢avale. Najprepoznatljiviji
je po obimnom tefsiru poznatom pod nazivom: Al-Muharrar al-
wagiz fi tafsir Kitab al-‘aziz. Za njega kao mufessira mnogi su
izrekli pohvale, tvrdeéi da je medu najboljim mufessirima ili da
je ¢ak najbolji komentator Kur’ana uopce.?

Ibn Taymiyya je rekao: “Tefsir Ibn ‘Atiyya je bolji od tefsira
ZamahSarija, pouzdaniji je u prenoSenju i istrazivanju, i udalje-
niji od bid’ata (novotarija), iako sadrzi neke od njih; ali je mnogo
bolji od njega.” Takoder, uuvodu svog tefsira, Abt Hayyan pra-
vi poredenje izmedu tefsira Ibn ‘Atiyyeitefsira ZamahSarija, re-
kavsi da je Ibn ‘Atiyyin iscrpniji, jasniji i dublji u tumacenju.®

Muhammad Husayn ad-Dahabi opisuje tefsir Ibn ‘Atiyye ri-
je¢ima: “Tefsir Ibn ‘Atiyye, nazvan al-Muharrar al-wagiz fi tafsir

1 ‘Abdussalam ‘Abdu$$afi Muhammad, Predgovor, u: Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz
fitafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, 1971, str. 26. U pogledu rodoslovlja ibn ‘Atiyye posto-
je brojna misljenja. AbGi Hayyan na dva mjesta u svome tefsiru navodi biografiju ibn
‘Atiyya.

2  Historiéari se razilaze u vezi s datumom njegove smrti. Ibn Baskuwal, as-Suyati i
Muhammad Mahlaf smatraju da je to bila 542. godine po Hidzri odnosno 1147. godi-
ne prema gregorijanskom, dok su al-Dawdi, Ibn Farhiin, al-Bagdadi, ‘Abdulhayy al-
Kattani smatrali da je to bila 546. godina po Hidzri, odnosno 1151. godine po gregori-
janskom. Medutim, u uvodu knjige al-Bahr al-muhit autora Muhammada b. Yasufa Abi
Hayyana al-Garnatija navodi da je umro 25. ramazana 541. godine po HidZri. Ad-Daha-
bi kaze: “Umro je u tvrdavi Lorka 25. ramazana 54 1. godine po HidZri.” Prema navede-
nim izvorima najispravniji stav, jeste da je umro 541. godine po HidZri. OpSirnije vidi
u magistarskom radu autora Gilali b. Haddada pod nazivom al-Manhag al-Istidlali li
al-Qur’an ‘inda Ibn ‘Atiyya min hilal kitabihi al-Muharrar al-Wagiz, Kulliyat al-‘ulam
al-insaniya wa al-Igtima‘lya wa-1-‘ulim al-islamiya, Adrar, 2021-2022, str. 18.

3 ar-Rahhalial-Fariiq, Muhammad a$-$af1 $adiq, as-Sayyid ‘Abdul‘Al as-Sayyid Ibrahim,
‘Abdullah Ibrahim al-Ansari, Predgovor, u: Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fi tafsir
al-Kitab al-‘aziz, Wizarat al-Awqaf wa a-$u’tin al-islamiyya, Katar, 2007, str. 12-13.

4  Muhammad Husayn ad-Dahabi, at-Tafsir wa al-mufassirun, Maktabat Wahiba, Kairo,
str. 172.

5 Abt Hayyan, al-Bahr al-muhit, Matba‘at as-Sa‘ada, Kairo, 1909, str. 9.



al-Kitab al-‘aziz, ima visoku vrijednost medu tefsirima, $to je re-
zultat uloZzenog intelektualnog napora kojije ovom djelu osigurao
naucnu utemeljenost, Siroku popularnost i opéu prihvaéenost.”®

Ibn Haldtn ga spominje u svojoj knjizi Al-Muqaddima: “Abu
Muhammad b. ‘Atiyya, jedan od kasnijih uc¢enjaka iz Magriba,
sazeo je sve tefsire, istrazio ono $to je najbliZe istini od predaja
koje dolaze od sljedbenika knjige, i sve to stavio u knjigu koja je
bila Siroko prihvaéena medu stanovnicima Magriba i Andaluzi-
je. Al-Qurtubi ga je slijedio u toj metodi i napisao drugo poznato
djelo na Istoku.””

O njemu veoma pohvalno govori i imam as-Suyti, (umro
911. godine po Hidzri), koji kaze: “Napisao je tefsir Kur’ana, a to
je najbolji dokaz njegovog vodstva u arapskom jeziku i drugim
naukama.”®

Ibn Guzayy za njega kaZe: “Tefsir Ibn ‘Atiyye ljepsi je i is-
pravniji od svih drugih tefsira. On je bogatu tefsirsku gradu
predistio, skratio i uobli¢io u stilski jasno i razumljivo djelo,
uvazavajudi autenti¢nost sunneta.”

Muhammad al-Fadil b. ‘A$ar rekao je: “Tefsir Ibn ‘Atiyye
mora biti opisan kao muharrar (precizno ureden), posebno jer
je uklonio sumnje, razjasnio istine i uredio ono §to je bilo po-
trebno urediti, $to je sam naveo u uvodu i $to je postalo poznato
medu ljudima pod nazivom Muharrar al-wagiz. On je al-wagiz
(saZet) u odnosu na tefsire koji su mu prethodili.”*°

Analizirajuéi navedene izjave, sasvim je jasno koliki je utje-
caj i ugled uzivao al-Muharrar al-wagiz medu islamskim uce-
njacima na Istoku i na Zapadu. Izrazi koriSteni za opisivanje
ovog tefsira, poput: “uklonio sumnje, razjasnio istine i uredio

6 Muhammad Husayn ad-Dahabi, at-Tafsir wa al-mufassirun, str. 172.

7  Gilalib. Haddada, al-Manhag al-Istidlali li al-Qur'an ‘inda Ibn ‘Atiyya min hilal kitabi-
hi al-Muharrar al-wagiz, str. 38.

8 Ahmad b. Yahya b. Ahmad b. ‘Ahmad ad-Dabbi, Bugyat al-multamis fi tarih rigal ‘ahl
al-Andalus, Madrid, 1884, str. 23.

9 Fahdb. ‘Abdurrahman b. Sulayman ar-Rami, Al-Buhut fi usul at-tafsir wa-manahigih,
Rijad, Maktabat at-Tawba, 1992, str. 148.

10 Muhammad al-Fadil b. ‘AStr, at-Tafsir wa rigaluhu, Magmi'‘ al-buhit al-islamiyya, Ka-
iro, 1997, str. 79.
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DL (¢

ono Sto je bilo potrebno urediti”, “precistio i skratio do tada na-

” o«

pisanu tefsirsku gradu”, “osigurao nauc¢nu utemeljenost, Siro-
ku popularnost i opéu prihvaéenost”, “Siroko prihvaéena medu
stanovnicima Magriba i Andaluzije”, jasno ukazuju na nauénu

vrijednost i visok polozaj ovog djela.

Ucitelji i uc¢enici Ibn ‘Atiyye

Ibn ‘Atiyya je stjecao znanje od eminentnih ucenjaka svog vre-
mena, a medu njima su najpoznatiji bili:

- al-Hafiz an-Naqid al-Mugawid Aba Bakr Galib b. ‘Abdu-
rrahman, njegov otac (umro 518. godine po HidZzri).

. al-Hafiz al-Husayn b. Muhammad b. Ahmad Aba ‘Ali

al-Gassani (umro 498. godine po Hidzri).

al-Hafiz Aba ‘Al al-Husayn b. Muhammad b. Sukra as-Sa-

dafi (umro 514. godine po Hidzri).

. al-Imam Abu al-Hasan ‘Ali b. Ahmad b. Halaf al-Ansari,
poznat kao Ibn al-Banis, jedan od najvec¢ih ucenjaka svo-

ga vremena iz oblasti kiraeta, napisao je poznato djelo al-

Igna‘ fi al-qira’at as-sab‘ (umro 528. godine po Hidzri).

Pravnik Abt Muhammad ‘Abdurrahmanb. Muhammadb.

‘Attab al-Qurtubi (umro 520. godine po Hidzri).

Pravnik AbQi ‘Abdullah Muhammadb. ‘Alib. ‘Abdul‘azizb.

Hamdin at-Taglibi (umro 508. godine po Hidzri).

Pravnik Abd Bahr Sufyan b. al-‘Asi b. Ahmad al-Asadi

(umro 520. godine po Hidzri).!*

. Abu al-Qasim al-Hasan b. ‘Umar al-Huwazni, bio je prav-
nik i prenosilac hadisa (umro 512. godine po Hidzri).

- Abt ‘Abdullah Muhammad b. ‘Ali al-Mazari, autor djela
al-Mu‘allim bi-fawdid sarh Muslim (umro 498. godine po
Hidzri).'?

11 ‘Abdussalam ‘Abdussafi Muhammad, Predgovor, u: Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz
fitafsir al-Kitab al-‘aziz, Dar al-Kitab al-‘Ilmiyya, Bejrut, str. 26-27.

12 Riyad b. Muhammad al-Gahidi, “al-Qira’at al-Qur’aniyya allati raggahaha al-Imam Ibn
‘Atiyya al-Andalusi bi-i‘tibar ma‘naha”, Magallat al-‘ulum at-tarbawiyya wa ad-di-
rasat al-insaniyya, 2022, br. 23, str. 13.



S obzirom na Ibn ‘Atiyyin nauéni ugled i opus, ne ¢udi &i-
njenica $to su najistaknutiji kasniji ucenjaci bili njegovi ucenici.
Neki od najpoznatijih su:
- al-Imam AbG Bakr Muhammad b. Hayr al-I$bili (umro
575. godine po HidZri).

« AbT Bakr b. Tufayl al-Qaysi, autor djela Hayy b. Yaqzan
(umro 581. godine po Hidzri).

. al-Imam Abd al-Qasim ‘Abdurrahman b. Hubay$ (umro
584. godine po Hidzri).'?

. al-Imam ‘Abdulmun‘im b. al-Farras, autor djela Ahkam al-
Qur’an (umro 599. godine po Hidzri).™*

Glavne karakteristike Ibn ‘Atiyyinog
pristupa tumacenju Kur’ana

Al-Muharrar al-wagiz predstavlja sintezu prenesenog znanja
(ma’tur) i racionalnog promisljanja (maq’ul). Na samom po-
Cetku autor razvija vlastitu metodologiju trudedi se da njegovo
tumacenje dosljedno slijedi uspostavljena pravila i principe. U
samom uvodu svog tefsira, Ibn ‘Atiyya podrobno izlaZe svoju
metodologiju koju je slijedio prilikom tumacenja Kur’ana. U na-
stavku ¢emo navesti neke od metoda koje je uspostavio:

1. U uvodu djela, Ibn ‘Atiyya isti¢e da je tumacenje Kur’ana
velik i zahtjevan projekat, te da svako ko se zeli baviti tefsirom
treba biti upuden u sve islamske discipline, kako bi mogao na
odgovarajué¢i nacin pristupiti tom odgovornom i znacajnom
poslu. Kako to nije angazman za prosje¢nog ¢ovjeka, on tvrdi da
onaj ko tezi navedenom treba minimalno spavati, zabraniti sebi
odmor, te uporno i ustrajno stjecati znanje, sve dok ne dode do
odredenog zadovoljavajuceg nivoa. Zatim istice da je on potro-
$io puno vremena dok to nije primijenio na samome sebi.*

13 ‘Abdussalam ‘Abdussafi Muhammad, Predgovor, u: Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz
fitafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, str. 27.

14 Gilalib. Haddada, al-Manhag al-Istidlalili al-Qur'an ‘inda Ibn ‘Atiyya min hilal kitabi-
hi al-Muharrar al-wagiz, magistarski, Kulliyat al-‘ulim al-Insaniya wa al-igtima‘iya
wa al-‘ulim al-islamiya, Adrar, 2020-2021, str. 26.

15 Ibid.,str.9.

(3]
-]

HAMDO SOLO



o
o

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

2. Sustina Ibn ‘Atiyyine metodologije tumacenja Kur’ana,
jeste tumacenje rijeC po rije¢, bez preskakanja, bilo da se radi
o propisima, gramatici, jeziku ili kiraetima. Takoder, u svom
tefsiru ne prelazi na sljedecu rijec ili na sljedeéi kur’anski ajet
dok ne iznese sve stavove ucenjaka o odredenom pitanju, a po
potrebi i svoje misljenje. Dosljedno je slijedio postavljenu me-
todologiju i nikada nije mijesao rijedi ili ajete. Nakon zavrsetka
eksplikacije znacCenja, pristupao je gramatickoj analizi a potom i
navodenju kiraeta. Cesto se sluzio poezijom, knjizevnoséu i dis-
ciplinama arapskog jezika da bi dao prednost jednom znacenju
u odnosu na drugo. U slucaju razilaZzenja u jeziku, gotovo uvijek
daje prednost Sibawayhu. Posebnu paZnju usmjerava na gra-
matiku, naglasavajuéi da je gramatika arapskog jezika sustin-
ski vazna za ispravno razumijevanje kur’anskog teksta i u vezi
s tim navodi hadise kojima potkrepljuje svoj stav. Ova tacka je
mozda glavna razlika izmedu Al-Muharrar al-wagiza i drugih
tefsira koji su nastajali u tom vremenu.

3. Tumacedi Kur’an sluzi se najvjerodostojnijim i najvazni-
jim djelima iz svih oblasti. Prilikom iznoSenja stavova, rasprav-
lja o njima na nacin da potvrduje njihovu tacnost i ispravnost ili
ukazuje na njihovu slabost i neutemeljenost.'®

4. Kao jednu od najvaznijih karakteristika ovoga tefsira,
Adilovi¢ navodi “isticanje znanosti tefsira u odnosu na osta-
le islamske znanosti. Naime, za Ibn ‘Atiyyu tefsir predstavlja
kompendij svih drugih znanosti. Bududéi da je Kur’an objavljen
kao pojasnjenje svake stvari, on kroz tefsir ukljucuje sve potreb-
ne znanosti, ne zapostavljajuéi ni jednu od njih. Istovremeno,
kritikuje postupke dotadasnjih mufessira koji su, u najvecoj
mjeri, tumacili Kur’an samo sa jednog aspekta i po mjerilima
samo jedne znanosti. Onaj ko je bio strucan u arapskom jeziku
tumacio ga je samo sa aspekta te znanosti, a isto su ¢inili i po-
znavaoci fikha, akaida, kur’anskih kazivanja, itd. Na taj nacin

16 ar-Rahhali al-Fartig, Muhammad a$-$afi $adiq i dr, Predgovor, u: Ibn ‘Atiyya, al-
Muharrar al-wagiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Wizarat al-awgaf wa $u’in al-islamiyya,
Katar, str. 19-28.



Ibn ‘Atiyya uvodi bitnu novinu u tumacdenju Kur’ana, pristupa-
juéi njegovom tumacenju sa raznih aspekata.”!’

5. NajviSe pazZnje posvetio je prenosenju kiraeta koji se pri-
pisuju Sedmorici. Pradenjem kiraetd unutar njegovog tefsira,
primjecujemo isticanje kiraetd Sedmorice, kroz navodenje nji-
hovih imena i izno$enje argumentacije za njih. Sto se ti¢e tri do-
dana kiraeta, autor im nije pridavao jednaku paznju kao $to je
to ¢inio sa Sedmoricom. Zapravo Ibn ‘Atiyya smatra da je uvjet
ispravnosti kiraeta konsenzus (CLQ.?-}\), i to je kljuéni kriterij za
razlikovanje autenti¢nih i drugih kiraeta. Pod pojmom kon-
senzus (Cu?y\), podrazumijeva ono oko Cega su se slozili ucaci
(qurra’), a to se podudara sa pojmom tevatur koji je usvojen u
terminologiji u¢enjaka poput Ibn Mugahida i drugih, a koji is-
punjava uvjete prihvatanja kod uéenjaka. Sazz kiraeti su oni ko-
jima nedostaje jedan od uslova prihvatanja.!®

6. Ibn ‘Atiyya je bio sljedbenik malikijskog mezheba, ali nije
bio fanatik. Naime, kao i veliki broj drugih islamskih ucenjaka,
teziojeistiniinajispravnijem rjeSenju slijededijasne dokaze pri-
likom navodenja pravnih propisa. Takoder, nije Cesto rasprav-
Jjao o fikhskim pitanjim niti ih je opSirno izlagao. Kapitalna dje-
la malikijskih pravnika kao §to su Al-Muwatta’, Al-Mudawwana
i Al-Wadiha predstavljaju glavni izvor iz kojih je crpio znanje o
pravnim pitanjima.*®

7.U svome tefsiru, ve¢inom prvo iznosi stavove malikijskih
ucenjaka o odredenom fikhskom pitanju, Cesto naglasavajudi
misljenje imama Malika, a zatim bi povremeno navodio i sta-
vove islamskih pravnika iz drugih mezheba, poput hanefijskog,
safijskog i hanbelijskog, sto se danas naziva uporednim fikhom
(Figh al-muqaran). Bududi da Ibn ‘Atiyya nije pisao svoj tefsir s
ciljem izvlacenja fikhskih propisa, kao sto je slucaj s knjigama

17 Ahmed Adilovié, Velikani tefsirskih znanosti, EI¢i Ibrahim-paSina medresa, Travnik,
str. 84.

18 Faysal bin Gamil bin Hasan Gazawi, Manhag al-imam Ibn ‘Atiyya al-Andalusi fi ‘ard
al-qir@at wa atar dalika fi tafsirihi, doktorski rad, Gami‘at Umm al-Qura — Kulliyat
ad-da‘wa wa-ustl ad-din, Mekka, 2002, str. 38.

19 ‘Abdulwahhab ‘Abdulwahhab Fa’id, Manhag Ibn ‘Atiyya fi tafsir al-Qur'an al-karim,
al-Hay’a al-‘amma li $u’Gn al-matabi‘ al-amiriyya, Kairo, 1973, str. 171.
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posvecenim islamskoj jurisprudenciji, uoc¢ava se da ne pretje-
ruje u iznoSenju fikhskih propisa. Ne bavi se previse odbranom
svog malikijskog mezheba niti kritikovanjem drugih mezheba,
medutim, povremeno Ibn ‘Atiyya vrs$i preferenciju medu razli-
¢itim stavovima. Ovakav pristup Ibn ‘Atiyye je u skladu s njego-
vom ulogom mufessira, a ne fekiha.?°

Ibn ‘Atiyya nije bio poznat samo po tome $to je razvio cje-
lovitu metodologiju za tumacenje Kur’ana, detaljno planirajuéi
svoj pristup prije samog pocetka, veé i po pionirskim koracima
koje je poduzeo na tom polju. Postavio je temeljne principe za
tumacenje Kur’ana buduéim generacijama mufessira, uspo-
stavljajudi preciznu metodologiju i preobrazujuéi tefsir u dis-
ciplinu zasnovanu na ¢vrstim osnovama, koje ukljuc¢uju pre-
ciznost, temeljito istrazivanje, uredan raspored i sistematican
nacin izlaganja. U svome tefsiru bavio se Serijatskopravnim,
morfoloSkim, semanto-sintaksickim aspektima kiraeta, dok
¢emo u nastavku rada navesti primjere jezickog/dijalekatskog
i gramatickog aspekta kiraeta.

Jezicki/dijalekatski aspekt kiraeta

Pod jezickim aspektom kiraetskih razlika podrazumijeva se
objasnjenje kiraeta koji odrazavaju dijalekatske varijacije u iz-
govoru odredenih kur’anskih rije¢i.?* U sljedeéem primjeru,
pokazat ¢emo kako Ibn ‘Atiyya izlaZe mutevatir i Sazz kiraete,
a zatim argumentira one koji iziskuju argumentaciju, te iznosi
novo leksicko znacenje za rije¢ nusuz koje se razlikuje od tuma-
cenja prethodnika.

20 ‘Abdulwahhab ‘Abdulwahhab Fa'id, Manhag Ibn ‘Atiyya fi tafsir al-Qur'an al-karim,
str. 177.
21 Ibn al-Gazari navodi da postoje tri kategorije kiraetskih razlika:
1. razlika u izrazu uz jedno znacenje,
2. razlika uizrazuiznacenju, s tim da se moZe razumjeti i kao isto znadenje i
3. razlika u izrazu i znacenju, s tim da znacenje nikako ne moze biti isto, ali se dva zna-
¢enja medusobno slazu i medu njima nema proturje¢nosti. Vidi: Samsuddin Ibn
al-Gazari, an-Nasr fi al-qira’at al-'asr, Dar al-Kutub al-ilmiyya, Bejrut, bez godine
izdanja, sv. 1, str. 52.



LG8 R L8 el ) sl

Ibn ‘Atiyya navodi da su Ibn Katir, Nafi‘ i Aba ‘Amr udi-
li (s ,235) s dammom na prvom ninu i s ra. ‘Asim, Ibn ‘Amir,
Hamza i al-Kisa'1 su uéili (Léj;ﬁ) sa za. Prenosi Abana od ‘Asima,
da je ucio (l» ,i3) s fethom na prvom niinu, s dammom na §inu
i s harfom r3, a tako su ucili Ibn ‘Abbas, al-Hasan i Aba Hiwa.
Onaj koji je ucio (s &) s dammom na prvom ninuisra, tuma-
C¢io je to kao ozZivljavanje (L.>).

Za ispravnost navedenog tumacenja, autor navodi nekoliko
dokaza:

a) Izreku kojom se koriste Arapi:
5 i 5 gedl alll il
Allah je oZivio mrtve, pa su oZivjeli!

b) Kur’anski ajet u kojem Uzviseni Allah kaze:

i poslije ce ga, kada On bude htio, 0Ziviti.??

c) Arapsku poeziju, gdje kao primjer navodi rijeci pjesnika
al-A‘$a koji kaze:

A ol s,

Kako li je cudno vidjeti mrtvaca koji je oZivio.

‘Asimov kiraet (l» ,2:5) sa fethom na prvom ninu moZe se tu-
maciti kao sinonim za ozivljavanje. Kaze se: oZivio sam mrtvoga
(&2 :),.:J) i o%ivio sam ga (i5355), zatim izrazi oZivio je mrtvo-
ga (E23)1 555) i oZivio sam ga (35 345), voda je presusila G 5)
i presuSio sam je (i222%), Zayd se vratio (0S5 & 5) 1 vratio sam ga
(%57). Takoder se moze protumaciti kao suprotnost skuplja-
nju, savijanju, jer je smrt kao skupljanje (:}) kostiju i udova,
dokje ozivljavanje, tj. ponovno spajanje i vra¢anje dijelova tijela
jedno s drugim, kao Sirenje, razvijanje ( J.:.S)

22 Al-Baqara, 259.
23 ‘Abasa, 22. Prijevod Korkutov.
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Sto se ti¢e onih koji su uéili (L 3) saharfom z3, to znaci po-
diciih (Lg=: ;). Rije€ ( ;1) oznadava ono sto je uzdignuto od zemlje,
kao sto pjesnik kaze:

He Oliam 1525 Lo 13) 115 Led Sl LAt 6 5

Vidjet Ces lisicu kako se na uzvisenju ponasa poput konja sa
pokrivacem.

Abu ‘Ali i drugi smatraju da rije¢ (» ;&) znadi podizati ih -
podizati dijelove tijela jednih prema drugima radi njihovog sa-
stavljanja i oZivljavanja, a odatle dolazi i znacenje nustiza kod
zene. Pjesnik al-A‘$3 kaze:

1520 cpal S ST 4o lias

Zena iz plemena Quda‘a dolazi k vralarama, dizui se.

Ibn ‘Atiyya smatra neispravnim da nusiz nosi znalenje
podizanja kostiju jednih prema drugima. Naime, nusuz znaci
postepeno uzdizanje, kao kada se kosti, nakon §to su se raspale,
polahko vraéaju i rastu. An-Nagqas navodi da rije¢ (L ;4:5) nosi
znacenje (g5) omoguéavati da raste, dok kao argument navodi
izreku koja se koristi kod Arapa:

sl Sl 5
izrastao je zub deve.
ZaZenu koja se ponasa suprotno od ofekivanog kaze se (< ;i
5l ,Jl) kaoiu ajetu:
P O T S
Lo esle 1300 k3 155
a kad vam se rekne: “Dignite se” — vi se dignite®*

§to znaci postepeno uzdizanje, kao $to raste kamilin zub.
An-Nah'T je udio: (s ;25) s fethom na ninu, dammom na $inu
izayu, a prenosi se da su Ibn ‘Abbas i Qatada takoder tako udili,
dok je 'Ubayy ibn Ka‘b ufio (L.is5) s ya.?

24 Al-Mugadala, 11. Prijevod Korkutov.
25 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fitafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom I, str. 350-351.



Gramaticki aspekt kiraeta

Kada argumentaciji kiraeta pristupamo s aspekta arapske gra-
matike, onda je rije¢ o gramatickom aspektu kiraetskih razlika.
Primje¢ujemo da Ibn ‘Atiyya, kada argumentira kiraete, nasto-
ji da analizira i kritikuje slabe interpretacije koje su spomenuli
neki prethodni ucenjaci. Njegova kritika se zasniva na lingvi-
stickim ili gramatickim osnovama.

Jedan primjer njegove lingvisticke kritike nalazi se prilikom
tumacenja kur’anskog ajeta:

SO G T N (PP A FER L TR ey O [
2 K T G 1 0 056 L

Ibn ‘Atiyya navodi da je jedini ‘Asim od sedmorice imama
ucio (0 s«alz) s hemzetom, kao i Talha b. Musarrif. To je jezicki
oblik plemena Tagqif, a znacdi (_»Ls) imitirati ili biti slican. Tako-
der, spominje da onaj ko kaZe da je ova rijecC izvedena iz izraza
(+\Lg2) Zena koja nema menstruacije ili koja nema dojki, a nazva-
na je tako zbog svoje sli¢nosti sa ¢ovjekom, taj zapravo grijesi.
Tako je rekao Aba ‘Alj, jer je hemze u rijedi (lLs) osnova, dok je
u rijeci (+Lg.») dodatak, poput rijeci (s ,e>).?”

U nastavku ovog poglavlja navest ¢emo nekoliko primje-
ra argumentacije i valorizacije razlicitih kiraeta od strane Ibn
‘Atiyya:

1. UzviSeni Allah kaze:

25 3.0 ob 372905 S e I 3T 65 30 3501 8 4 20015
Abu Haywai Yazid ibn Qutayb suuéili (J 3 L )i (J 3 L) s fet-
hom na hemzetu u oba glagola, tj. u aktivnoj formi. Ibn ‘Atiyya
u argumentaciji ovog kiraeta navodi da se glagol u ovom sluca-
ju moze pripisati Allahu, a moze se odnositi i na meleka DZibri-
la, ali je prvo tumacenje ocitije i obaveznije.?

26 At-Tawba, 30.

27 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fitafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom III, str. 25.
28 Al-Baqara, 4.

29 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fitafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom I, str. 86.
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2. UzviSeni Allah kaze:

o i R

Ibn Mas‘Gd i Hafsa, r.a., u¢ili su u akuzativu prvi le navede-
nog kur’anskog ajeta (Les (LSS (). Ibn ‘Atiyya u argumenta-
ciji ovog kiraeta kaze da je akuzativ priloska oznaka stanja (J\>)
od imenice (;,d:¢s) oni Roji su na pravom putu, a neki kazu da je
akuzativ upotrijebljen kao izraz kritike ili pokude, sto je slabije
tumacenje.?!

3. UzviSeni Allah kaZze:

s INE R (e

“Katada je ucio (VSM.L‘T | )LL) smatrajudi je da je ovaj glagol
izveden iz rijeci (JLz.l) traZenje oprosta. Prema Abt al-Fathu ri-
jec¢ (Jts) ovdje je u formi ( J3!) i moguce je da joj je srednji harf
waw, kao u rijeci (1 3st31) poveo ih je, a moguce je da je harf ya, kao
u rijedi (_31) uzeo je nesto. Medutim, sa stanovista morfologije,
slabija je pretpostavka da dolazi od rijeci (Jl.!). Ipak, o Katadi
treba imati lijepo misljenje, jer vjerovatno nije iznio ovo mislje-
nje osim na osnovu nekog dokaza koji je imao”, zakljucuje Ibn
‘Atiyya.*

4.UzviSeni Allah kaZe:

me,a\,,n 3515 ek i d Gias éﬁ-bu&\&d}

U tefsiru ovog kur’anskog ajeta, autor navodi brojna mislje-
nja i kiraete koji su imami upotrebljavali. Izmedu ostalih biljezi
daje al-Hasan b. abi Hasan ucio (Jﬁaj\j) s fethom na hemzetu,
sto nije u skladu s govorom Arapa, ali je i ova kiraetska varijan-
ta zasti¢ena zbog al-Hasanove sklonosti preciznosti, jer on nije
ucio osim ono $to je preneseno. Takoder, navodi da je na ovom
mjestu al-Hasan smatrao ovo ime stranom rijecju.>’

30 Al-Bagara, 18.

31 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom I, str. 101.
32 Al-Baqgara, 54.

33 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom I, str. 146.
34 Al-‘Imran, 3.

35 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom I, str. 399.



5.UzviSeni Allah kaze:
50805 B8 r ST L G 0 35T 3

Ibn ‘Atiyya je u argumentaciji ovog kiraeta naveo misljenje
Abi Ishaqga koji kaZe: “Kada vam je data Knjiga i mudrost, Allah
je uzeo zavjet, i 1am se tumaci kao uvjet, kao sto se kaze: Kada si
mi dosao, polastio sam te (s ST > LJ).” Zatim je Ibn ‘Atiyya
rekao: “Cini se da je (i) u ovom sfu&':aju priloska odredba za vri-
jeme, Sto znaci: ‘kada ste bili u ovom stanju, kao vode i uglednici
naroda, Allah je uzeo zavjet od vas’, jer se zavjet uzima od voda,
pa ovaj smisao odgovora znacenju Hamzinog kiraeta.” Ibn
Ginni je u vezi s (&) u ovom ajetu rekao da je njen korijen (o]
L), gdje je dodano () prema kiraetu al-Ahfasa, a zatim asimi-
lirano, pa je doslo do oblika (Li.)). Zbog teZine spajanja tri harfa
mima, dolazi do izostavljanja prvog mima, te je ostala rije¢ (L<J).
Na kraju navodi da je Nafi‘ jedini ucio (rs LT) u mnoZini, dok su
ostali uéili (r_igﬁ) ujednini.?”

6. UzviSeni Allah kaZe:

P e oS GBS G

U argumentaciji ovog kiraeta navodi da su Algama i Ibn
Hurmaz udili (ol 3 U 3) bez teSdida na harfu ra, a znace-
nje ostaje isto. An—Néqqéé je rekao da (L ) bez teSdida ima
znalenje odgodili smo (i ,+7) kao u reéenici: Allah udaljio bolest
od tebe (5 | Sle Il b 3), tj. uklonio (413)), ali prvo znacenje je
ispravnije.*®

8. UzviSeni Allah kaze:

z
- %%

0 FE B G A5 5550555V DL Y sl o) LR
Ibn ‘Atiyya u vezi s ovim kiraetom navodi mis$ljenje Ab
al-Fatha koji spominje da je al-Hasan ¢itao sukun na tri 1ama
(152 2] 5 o35 d 5 « radly), a to je (S f\J) odnosno (il f\!), sto

36 Al-‘Imran, 81.

37 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom I, str. 465.
38 Al-An‘am, 38.

39 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom II, str. 290.
40 Al-An‘am, 113.
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znaci lam uzroka ili lam svrhe koji je povezan s rije¢ima (I, ,¢)
u prethodnom ajetu (a3 - ;5,4 J:,-F‘Y). Radi obmane i da bi se
priklonili, sukin na ovom lamu je neuobicajen u govoruy, ali je
gramaticki veoma utemeljen. Zatim je Ibn ‘Atiyya utvrdio da se
Citanje Al-Hasana sa sukunom na tri lama moZze tumaciti kao
lam zapovijedi koji nosi znacenje prijetnje i opomene.*!

9. UzviSeni Allah kaZe:

("‘g"("‘b 5L &pm\uﬁjﬁpuw
Al-A‘rag, Ibn AbiIshaq, Tsd at-Taqafi, ‘Amr ibn ‘Ubejd i Abi
‘Amr su ucili u akuzativu (s ). Ibn ‘Atiyya je u vezi s ovim
kiraetom rekao da se rije¢ (C 4 5) u akuzativu moZe protumaciti
kao (O g Of), $to je ispravno ako se uzme u obzir da je ovdje po-
kajanje uvjetovano ubijanjem nevjernika i borbom na Allaho-
vom putu.*?

10. UzvisSeni Allah kaze:
pERES IS

Hasan je uc¢io dammu na ninu i gimu u rijeci (‘._xJL 5). U
argumentaciji ovog kiraeta, autor navodi da rije¢ (rz..!\b 5)
s dammom na oba harfa, predstavlja mnozinu, poput rijeci

o s °

saqf - jednina (i), suquf — mnoZina (<ail), rahn (;,»5), ruhun
(‘;,i ). Takoder se moze odnositi na rije¢ (¢ s>J1), pri éemu je harf
waw izostavljen. Zatim je Ibn ‘Atiyya zakljucio da je ovo slabo
tumacenje.*’

Zakljucak

Ibn ‘Atiyya kao tradicionalni mufessir razvija vlastitu metodo-
logiju tumacenja Kur’ana. Stoga ne ¢udi §to je njegov tefsir do-
bio naziv al-muharrar - ‘precizan’, te al-wagiz - ‘ureden i sazet’,

41 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wadiz fitafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom II, str. 336.
42 At-Tawba, 15.

43 1Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom I1I, str. 14.
44 An-Nahl, 16.

45 Ibn ‘Atiyya, al-Muharrar al-wagdiz fi tafsir al-Kitab al-‘aziz, Bejrut, tom III, str. 385.



bududi da se ubraja medu prve ucenjake koji su sistemati¢no,
pregledno i ¢itljivo predstavili tefsirsku gradu. U prvom dijelu,
osvijetlili smo vrijednost, ulogu i polozaj Ibn ‘Atiyye koji je uzi-
vao kod razlic¢itih ucenjaka tokom historije islama. U drugom
dijelu rada, kroz kratke paragrafe bilo je govora o osnovnim ka-
rakteristikama al-Muharrar al-wagiza. U posljednjem dijelu na-
veli smo primjere dijalekatskogigramatickog aspekta kiraeta iz
kojih se jasno i$¢itavaju temelji na kojima Ibn ‘Atiyya oblikuje
svoje stavove i zakljuCke. Nakon Kur’ana, kiraeta, hadisa, naj-
cesce svoje stavove potkrepljuje arapskom poezijom, izrekama i
dijalektima arapskog jezika. Kroz nekoliko spomenutih primje-
ra vidljivo je da je posvetio posebnu paznju argumentaciji kirae-
ta, pri ¢emu se nije ogranicavao iskljuc¢ivo na mutevatir Kiraete,
ve¢ je spominjao i Sazz kiraete, ali bi obavezno ukazivao na nji-
hovu slabost i nedostatke, a istovremeno davao prioritet mute-
vatir kiraetima. Na kraju, moZe se zakljuciti da njegov pristup
dijalekatskom i gramatic¢kom aspektu kiraeta jasno ukazuje na
izvanrednu strucnost i u drugim naukama koje su do tog vre-
mena bile razvijene.
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Sazetak:

Kur’ansko kazivanje o Nuhu, a.s., jedno je od
najzastupljenijih kur'anskih kazivanja. Ovo kazi-
vanje nije ispri¢ano na jednom mjestu u Kur’anu
te ga nalazimo u razli¢itim surama. Svako od

tih kazivanja posjeduje vlastitu metodologiju i
razli¢itu kompoziciju. Nekada je fokus na dijalo-
gu Nubha, a.s., s narodom, nekada na porodi¢nim
problemima, treéi put na duzini njegovog Zivota,
Cetvrti put na raznim metodama koje je koristio
u svom pozvanju itd. Svi ovi fragmenti iz njego-
vog zivota su u kontekstu tema i sura u kojima
se spominju. Svevisnji Allah je odabrao Nuha,
a.s., zajedno sa Ademom, a.s., nad ostalim svje-
tovima, uputio ga na Pravi put i bio je zahvalan
rob. Kazivanje govori o najdugovjec¢nijem Covje-
ku u Kur’anu i o najobjesnijem narodu.
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Contextual Analysis of the
Qur’anic Narrative About
Noah (Nih), Peace Be Upon
Him

Keywords:

Qur’an, Noah (Nah), surah/Qur’anic
chapter, narrative, context

Abstract:

The Qur’anic narrative about Noah
(Nth), peace be upon him, is among the
most frequently referenced narratives in
the Qur’an. It is not presented in a single
continuous passage; rather, it appears
across various Qur’anic chapters, each
employing its own methodology and
compositional structure. At times, the
focus is on Noah’s dialogue with his peo-
ple; at other times, on his family-related
challenges, the extraordinary length of
his life, or the diverse methods he em-
ployed in conveying his message. All
these episodes from his life appear with-
in the thematic and structural contexts
of the chapters in which they are men-
tioned. The Exalted God chose Noah,
along with Adam, peace be upon them
both, above all other beings, guided him
to the Straight Path, and he was among
the grateful servants. The narrative thus
presents both the longest-lived individ-
ual mentioned in the Qur’an and the
most defiant of peoples.
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Uvod

Kur’'an sadrZzi mnostvo kazivanja koja predstavljaju ¢udo -
i’"dZaz u jeziCkom i izvanjezickom smislu. Umijeée kazivanja,
razlic¢ite vrste kompozicije u kazivanjima, specifi¢ni likovi i
dogadaji su primjer jezickog ¢uda Kur’ana, dok su to u izvanje-
zickom pogledu povijesni i metapovijesni detalji koje kur’anska
kazivanja suptilno otkrivaju na sebi svojstven nacin. Jedna od
bitnih karakteristika kur’anskih kazivanja jeste to sto odredeno
kazivanje ne nalazimo na jednom mjestu, osim nekoliko izuze-
taka, veé je posrijedi mozaik koji se upotpuni tek kad proc¢itamo
cijelu Knjigu. Kazivanja su uglavnom razasuta po cijelom Kur’a-
nu, ima ih u svim dZuzevima, jer Kur’an kao da nas Zeli pridobiti
idrzati u neizvjesnosti do kraja, kako bismo citali i razumijevali
njegovu svekoliku poruku.

Kazivanje o Nuhu, a.s., jedno je od najprisutnijih i najpozna-
tijih kur’anskih kazivanja. Citamo ga u svim dijelovima Kur’a-
na: na pocetku, u sredini i na kraju. Nuh, a.s., nekada se samo
spomene u plejadi drugih glasonosa BoZije rijeci, nekada o nje-
mu procitamo rec¢enicu-dvije, a nekada je to ve¢ kazivanje koje
ima svoju radnju, zaplet, rasplet i dijalog. Ukoliko prvi put itate
kazivanje o Nuhu, a.s., ili ga Citate povrs$no, mozda Cete zakljuci-
tidajerijec o nepotrebnim i besmislenim ponavljanjima. Medu-
tim, ukoliko kazivanje detaljno analizirate u kontekstu sura u
kojima se nalazi, shvatit ¢ete da nema ponavljanja i da svako od
tih kazivanja ima posebnu poruku i metod kazivanja. Svaki put
je fokus na necem drugom, §to zavisi od konteksta doti¢ne sure
i cilja koji se Zeli ostvariti tim konkretnim kazivanjem i dotic-
nom surom. Stoga je cilj ovog rada da pokazemo kako ne postoje
nepotrebna ponavljanja u kazivanju o Nuhu, a.s: naprotiv, cilj
nam je dokazati da je ovo kazivanje uvijek svjeze i da nam svaki
put iznova otkriva nove detalje i sadrzaje.

Gotovo sva kur’anska kazivanja, pa tako i kazivanje o Nuhu,
a.s., objavljena su u Mekki. Zasto je to tako, pokusat ¢emo odgo-
voriti odmah nakon uvoda. Nakon toga ¢emo obratiti paznju na
ona mjesta u Kur’anu gdje se Nuh, a.s., spominje u opéenitom
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smislu, uglavnom zajedno sa nekim drugim poslanicima. Po-
tom ¢emo analizirati ajete u kojima se ukratko prikazuju odre-
deni aspekti Nuhovog, a.s., Zivota i djelovanja. Zatim ¢emo se
detaljno pozabaviti surama u kojima postoje opSirnija kaziva-
nja, odnosno dijalozi i likovi. Na kraju ¢emo ponuditi zakljucke
do kojih dodemo prilikom istrazivanja. U radu ¢emo analizirati
ikomparirati vise kur’anskih kazivanja o Nuhu, a.s., deskriptiv-
nom metodom obradivati odredene sadrzaje iz njegovog Zivota,
dok ¢emo koristiti induktivnu i deduktivnu metodu prilikom
izvodenja zakljucaka. Koristit éemo prijevod Kur’ana Besima
Korkuta, rjeCnike arapskog jezika te klasi¢na i savremena tef-
sirska djela.

Odlike mekanske objave

Kriterij koji se uzima prilikom podjele Kur’ana na mekanske i
medinske sure i ajete jeste vremenski, tj. historijsko putovanje
Muhammeda, a.s., iz Mekke u Medinu - HidZra. Podjela Kur’ana
na mekanskiimedinski dio nije rezultat Objave, vec je rije¢ o mi-
§ljenju znanstvenika. Jedna od osnovnih odlika mekanskih sura
je to Sto sadrze kazivanja o poslanicima i prijasnjim narodima.*

Kur’an je punih trinaest godina nastojao da objasni samo
jedno pitanje, i to pitanje koje nije podloZzno promjenama. Rijec¢
je o pitanju vjerovanja. To je najvece i osnovno pitanje, jer ono
tretira odnos Stvoritelja i stvorenja. Mekanski Kur’an objasnja-
va Covjeku tajnu njegovog postojanja i tajnu kosmosa oko njega
te nastoji odgovoriti na sljedecéa pitanja: Ko je covjek, odakle je
dosao, kako i zasto je dosao te gdje na kraju ide? Ko je taj koji je
Covjeka proizveo iz nista? Ko je taj koji ga vodii kakva je Covjeko-
va sudbina? Kakav je pojavni svijet koji Covjek osje¢a i vidi? Koje
taj koji je stvorio ovaj bitak pun tajni? Ko je taj koji je ovo organi-
zirao i pokrenuo? Ko je taj koji to obnavlja i mijenja onako kako

1 Vidjeti viSe: Al-Salih al-Subhi: Mabahit fi‘ulum al-Qur’an, Dar al-ilm, Beirut, X izdanje,
1977, str. 182, Manna’ al-Qattan: Mabahit fi‘ulim al-Qur’an, Maktaba Wahba, Kairo,
bez godine izdanja, str. 59, Enes Karié: Uvod u tefsirske znanosti, Fakultet islamskih
nauka u Sarajevu, Sarajevo, 1997, str. 107. i dalje.



On smatra? Kako da Covjek kontaktira sa Stvoriteljem ovog
kosmosa i sa samim kosmosom??

Sva navedena pitanja i odgovori na njih u Kur’anu uglav-
nom dolaze putem kazivanja. Sveznajuéi Bog je mogao taksativ-
no i sistemati¢no pobrojati vjersko-moralne istine koje bi bile
na jednom mjestu, citalac bi ih lahko pronasao, procitao i brzo
naucio napamet. Medutim, vjerovatno bi ih jos brze zaboravio.
Naime, covjek po svojoj prirodi voli pricu, kazivanje, bajku, jer
dok ih slusa on moze da zamislja i u svojoj imaginaciji ozivljava
te sadrzaje, njihove likove, monologe i dijaloge. Slusajudi lijepu
pricu Covjek se toliko udubi i uzivi u nju da naprosto odluta u
proslost te zamiSlja sebe kao lika/junaka o kojem slusa i zivi u
njegovom mjestu i vremenu. Takav sadrzaj se jednostavno ure-
Ze u nas razum i nastani se zauvijek u nase srce i dusu. Kur’an-
ska kazivanja nude moralnu i psiholosku podrsku i pomo¢ Co-
vjeku. Naime, kao $to su prvi muslimani u Mekki imali veliki
broj problema i poteskoca, slicne probleme i poteskoce imaju,
manje-vise, svi ljudi, u svim vremenima i prostorima. Zato je
uloga kazivanja da ohrabre ljude, da im kazu da nisu sami i da
uvijek ima izlaz.

Nuh, a.s. - jedan od najodabranijih Bozijih poslanika

Pojam Nuh derivira se iz glagola naha (CU), S§to znadi sljedece:
(za)gukati, jadikovati, uzdisati, plakati, a sa prijedlogom ’ala
znaci: naricati, kukati, jaukati za, oplakivati (umrlog).> Pojam
en-nevh (C sJI) oznacava skup Zena u kudi zalosti* kada one sjede
ili leZe jedna nasuprot druge te pusu ili zavijaju.’ Naime, kada
umre neka draga i bliska osoba, Zene iz njezinog okruzenja se sa-
kupe u kudéi umrlog i mnogo pla¢u bududi da su Zene uglavnom

2 Sejjid Kutb: U okrilju Kur’ana, s arapskog prevela grupa autora, Fakultet islamskih na-
uka u Sarajevu, Sarajevo, 1997, tom 7, str. 82-83.

3 Teufik Muftié: Arapsko-bosanski rjecnik, IV izdanje, El-Kalem, Sarajevo, 2017, str.
1789. Vidjeti vise: Mehmedalija HadZi¢: Sa BoZijim poslanicima i vjesnicima, mir s nji-
ma, Dobra knjiga — Sarajevo, 2020, str. 47.1dalje.

4 Al-Ragib al-Isfahani: al-Mufradat fi garib al-Qur’an, Dar al-m’arifa, Beirut, VI izdanje,
2010, str. 509.

5 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, str. 1789.
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emotivnije i njeZnije od muskaraca. Muskarci su za to vrijeme
zauzeti oko ukopa, dZenaze i ispracaja umrlog. Ovdje uocava-
mo da etimologija imena Nuh u potpunosti odgovara poslani-
ku Nuhu, a.s., jer je rije¢ o najdugovjecnijem covjeku u Kur’anu,
koji, formalno posmatrajudi, nije imao mnogo uspjeha u svom
pozvanju. Generacije i generacije ljudi su se smjenjivale ismija-
vajuéi ga i odbijajuéi Istinu. Njegov plac, jadikovanje, uzdisanje
i bol najjasnije je ilustrovan kroz dijalog koji on vodi sa Svevis-
njim Allahom o vlastitom sinu, o ¢emu ¢emo detaljnije govoriti
u nastavku. Otac svojim o¢ima gleda kako njegovo dijete odlazi
na stranputicu te gubi i ovaj i bududi svijet. To je neopisiva bol
ijecaj koji moZe razumjeti samo onaj ko je dozivio nesto sli¢no.

Nuh, a.s., spominje se u Kur’anu ta¢no Cetrdeset i tri puta.®
Dva puta se spominje zajedno sa Ibrahimom, Musaom, Isaom
i Muhammedom, a.s. (E§-Sura, 13; El-Ahzab, 7). S obzirom na
znadaj i ulogu koju Kur’an daje spomenutoj peterici poslanika,
na osnovu ova dva ajeta mozemo zakljuciti da je rije¢ o najoda-
branijim poslanicima uopce. Allah, dz.s., ga je odabrao zajedno
sa Ademom, a.s., nad ostalim svjetovima (Ali Imran, 33; Mer-
jem, 58), uputio ga je na pravi put (ElI-En’am, 84) i bio je zahva-
lan rob (El-Isra, 3). U nastavku ¢emo analizirati one kur’anske
sure u kojima se spominje neki detalj vezan za Zivot i poslanstvo
Nuha, a.s.

Najokrutniji i najobjesniji narod

Iako je Nuh, a.s., odabrani Boziji poslanik sa najduzim poslanic-
kim stazom, Kur’an na viSe mjesta apostrofira da je njegov na-
rod sam sebi nepravdu nanosio (Et-Tevbe, 70) i da su poricali i
ismijavali svoga poslanika (Ibrahim, 9; El-Hadzdz, 42; Sad, 12;
Gafir, 5; Kaf, 12; Ez-Zarijat, 46). Medutim, u kontekstu mnogo-
brojnih naroda o kojima Kur’an govori, Nuhov, a.s., narod se
istiCe po tome $to im se pripisuju dva negativna svojstva, i tou

6 Muhammad Fu’ad 'Abd al-Baqi: al-Mu’gam al-mufahras li alfaz al-Qur’an al-karim,
Dar al-hadit, Cairo, 2001, str. 815.



superlativu. Naime, Kur’an u suri En-Nedzm govori o unistenju
drevnih naroda Ada, Semuda i prevrnutih naselja’, a za Nuhov,
a.s., narod kaze: uiLT} {,./Uai V‘i \jf@ V‘é;l jé o C; 6323 Ijos prije Nu-
hov narod, koji je najokrutniji i najobjesniji bio.8 Pojmovi zulm i
tugjan su ovdje u superlativu: azleme i atga. Zulm je nepravda,
nasilje, tiranija, tlaenje, ugnjetavanje itd.° Lingvisti kazu da je
zulm (ru;) stavljanje neCega na mjesto koje mu ne pripada i to:
oduzimanjem, dodavanjem te nepostivanjem vremena ili mje-
sta. Neki kazu da je zulm trovrstan: prema Bogu, prema drugim
Jjudima i prema sebi. Zapravo, sve tri spomenuta zulma jesu u
sustini zulm prema sebi.'® Pojam tugjan (Olab) derivira se iz gla-
gola taga (_xb), $to znadi: preéi mjeru (granicu); nabujati, razliti
se, poplaviti (rijeka); uzburkati se (more); uzdignuti se (oblak).!!
Zapravo, ajet govori o tome da se covjek ne moZe rijesiti tugjana,
da je Nuhov, a.s., narod bio preSao granice (taga) kao nijedan
druginarod i da su zbog toga unisteni.'? MoZemo zakljuciti da je
tugjan jedan visi nivo zulma, pretjerivanje u zulmu, jer se tugjan
ovdje spominje nakon zulma. U tom slucaju, svaki tugjan je i
zulm, ali svaki zulm ne mora biti tugjan. Osim S§to se pojmovi
zulmaitugjana ovdje spominju u superlativu, zanimljivo je pri-
mijetiti da je prije njih umetnuta li¢na zamjenica za trece lice
mnozine (hum), bez koje bi reCenica mogla funkcionirati. Medu-
tim, ovdje se Zeli naglasiti da su upravo oni, samo oni, tj. Nuhov
narod, oni koji su prelazili sve granice nepravde i nasilja. Njiho-
va kazna je bila u skladu sa njihovim ponasanjem: unisteni su
sveopéim potopom, vodom koja je nabujala, razlila se i uzburka-
la - taga, kao $to suioni svoje nasilje i nepravdu toliko umnozili
iras$irili da ga viSe nisu mogli obuzdati.

7  Gradovi Lutovog naroda. Vidjeti: Muhammed Asad: Poruka Kur’ana, s engleskog pre-
veo Hilmo Cerimovi¢, El-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 826.

8 En-NedZm, 52.

Teufik Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik, str. 1049.

10 Al-Ragib al-Isfahani, al-Mufradat fi garib al-Qur’an, str. 318-319. Vidjeti viSe: Almir
Fati¢: Kur’anski semanticki kontekst, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu i El-Kalem,
Sarajevo, 2014, str. 82-83.

11 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, str. 1014.

12 Al-Ragib al-Isfahani, al-Mufradat figarib al-Qur’an, str. 307.
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Ukoliko uzmemo u obzir podatak da je Nuh, a.s., boravio u
svom narodu i pozivao ih na Pravi put hiljadu manje pedeset
godina,'® shvatit éemo da su to bile generacije i generacije ljudi
koji su se smjenjivaliijedni drugima u naslijede ostavljali ismi-
javanje i poricanje Bozijeg poslanika. Takoder, vjerovatno je do-
datni razlog oslovljavanja Nuhovog, a.s., naroda najokrutnijim
i najobjesnijim taj Sto su oni, zapravo, prvi narod koji je Cinio
Sirk—mnogobostvo. Naime, Ibn Abbas kaze da je izmedu Adema
i Nuha bilo deset generacija i da su sve bile u islamu. U Nuho-
vom narodu su zivjeli dobri ljudi: Vedd, Suva’, Jegus, Je’uk i Nest.
Kada su pomrli, Sejtan je dosaptavao njihovim potomcima da
podignu kipove na mjestima gdje su oni odsjedali i da ih nazovu
njihovim imenima. Ovi su to i uradili, ali ih jo$ nisu obozavali.
Kada je ta generacija pomrla i nestalo znanje, ti kipovi su se po-
Celi obozavati. Ovi kipovi su podignuti u vrijeme Nuhovog, a.s.,
naroda, a poslije su obozavanii kod Arapa.!* Zapravo, Sirk — obo-
Zavanje neCeg drugog mimo Stvoritelja bio je najveci problem s
kojim su se susreli svi Boziji poslanici nakon Nuha, a.s.

Zanimljiv je i kontrast koji uo¢avamo u ovoj suri. Naime,
sura En-NedZm na pocetku govori o najodabranijem BoZijem
Poslaniku i stvorenju uopce, o dogadaju MiradZa kao primjeru
najvelicanstvenijeg putovanja i uspinjanja u vise nebeske sfere,
dakle, o najvecem poloZaju i pocasti koju je neko imao, a onda
se na kraju sure spominje najnepravedniji narod kojem nije bilo
dovoljno skoro hiljadugodisnje pozivanje njihovog poslanika.
Vidimo kako Kur’an na jednom mjestu predstavlja dvije krajno-
stiidva modela Zivljenja i ponasanja. Ovo je primjer kontekstu-
alne povezanosti pocetka i kraja sure.

13 El-Ankebut, 14.

14 Hafiz Ibn Kesir: Kazivanja o vjerovjesnicima, s arapskog preveo Ahmed Adilovié, Ilum
d.o.o. - Buzim, BuZim 2017, str. 68. Vidjeti viSe: Almir Fati¢: Komentar Kur’ana — 29.
dzuz, Karadoz, d. 0. 0., Sarajevo, 2025, str. 154.



Najdugovjecniji covjek u Kur’anu

Kurankaze uuwmwd\ ‘,.@.agﬁbcu;s J‘ E4 st 485
O}JUa A5 uujlajl (““’b Mi smo Nuha narodu njegovu poslali i
on je medu njima ostao hiljadu, manje pedeset, godina, pa ih je
potom zadesio potop, zato sto su Allahu druge ravnim smatrali.*®
Kur’an uglavnom ne spominje brojeve, imena, mjesto, vrijeme
i sli¢no, ve¢ je fokus uvijek na pojavama i dogadajima iz kojih
treba izvudi pouku za svakodnevni Zivot. Ipak, Kur’an je prije
svega uputstvo onima koji se budu Allaha bojali, kako se kaze
na samom pocetku Knjige.'* Medutim, ovdje se spominje da je
Nubh, a.s., ostao u svom narodu hiljadu manje pedeset godina, a
nije receno devetsto pedeset. Smatramo da je izraz hiljadu ma-
nje pedeset djelotvorniji i stilski izrazajniji ukoliko se Zeli apo-
strofirati duzina Nuhovog, a.s., Zivota, jer ¢ovjek najbolje pamti
ono §to prvo Cuje, a to je ovdje rije¢ hiljadu. Iako je posrijedi isti
broj godina naéin na koji Kur'an saopéava ovu informaciju je

Kad je rije¢ o godinama zivota Nuha, a.s., u kontekstu sure
El-Ankebut, smatramo vaznim i zanimljivim ukazati na neko-
liko ¢injenica. Naime, rije¢ ‘ankebiit znaci pauk, a sura je dobila
ime po pauku jer se u njenom 41. ajetu spominje paukova kuéa
kao primjer i simbol neceg najslabijeg. Kao da se hoce poruciti
sljedece: koliko god ¢ovjek dugo Zivio na zemlji, on ¢e umrijeti i
nestati u fizickom smislu, $to ukazuje na njegovu slabost i ne-
savrsenstvo, kao Sto se deSava i sa slabim i si¢usnim paukom,
odnosno njegovom kuéom. Takoder, sura El-Ankebut pocinje
spominjanjem iskuSenja (fitna), a Nuh, a.s., kao Covjek koji
je zivio tako dugo, najbolji je primjer iskusenja koja su trajala
skoro hiljadu godina. Posebno treba istaéi njegovo iskusenje sa
sinom!’ i suprugom!, o ¢emu ¢emo govoriti nesto kasnije. U
prethodnoj suri El-Kasas jedna od osnovnih poruka je ajet: él:&

15 El-Ankebut, 14.
16 El-Bekare, 2.

17 Hud, 46.

18 Et-Tahrim, 10.
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;,;./x:@.iﬂi ;1}\ a5 elE h sugs Qi 0535 el TAN] N Ti, doista, ne
mozes uputiti na Pravi put onoga koga ti Zelis uputiti — Allah uka-
zuje na Pravi put onome kome On hoce, i On dobro zna one koji ée
Pravim putem poci.*® Ocita je veza sa ajetom koji govori o duzi-
ni Nuhovog, a.s., Zivota: koliko god Zivio, ti nece$ uputiti onoga
koga ti Zelis, jer Svevisnji je taj koji upuéuje. Zapravo, Nuha je
poslusala samo nekolicina ljudi.

Sejjid Kutb smatra da je natprirodno i neobi¢no dug zZivot
Nuha, a.s., uzrokovan malim i ograni¢enim brojem ljudi koji je
tada zivio na zemlji, pa je Allah, dz.s., ovim generacijama broj-
nost kompenzirao duzinom Zzivota, radi kultiviranja zemlje
i produZenja zivota. Kada su se ljudi namnozili i kad je zemlja
izgradena, nije vise bilo potrebe za dugim Zivotima. Ovaj feno-
men je primjetan u Zivotima mnogih zivih bi¢a.?°

Kontinuitet poslanstva

Sura El-Enbija (Vjerovjesnici) jedna je od posljednjih sura koje
su objavljene u Mekki. Naziv je dobila po tome $to se u njoj na-
laze imena Sesnaest Bozijih vjerovjesnika s njihovim kratkim
historijama, s tim $to se o Ibrahimu, a.s., govori nesto duze.
Iako su vjerovjesnici bili ljudi, oni su bili nadareni ve¢om sna-
gom kako bi podnijeli terete i 1skusen]a na kO]a su nallazﬂl u
tokuVJerOVJesmstva JSJJ\JA\ |j5ub (,.@.J\u;-y ‘}!b-) Y\JL» 2GS
u}ill; Y V‘”‘S Ol I prije tebe smo samo ljude slali kOsza smo objav-
ljivali, zato pzta]te sljedbenike Knjige ako ne znate vi/** Pocetak
sure podsjec¢a na mekanske idolopoklonike koji su obozavali
lazna bozanstva i poricali prozivljenje nakon smrti i, samim
tim, DZennet i DZzehennem.?? Osim teme vjerovjesnistva, ova
sura tretira i velike kosmicke zakonitosti: nebo i Zemlja, plani-
neiklanci, no¢ i dan, Sunce i Mjesec itd. Potom se apostrofiraju

19 El-Kasas, 56.

20 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 20, str. 136.

21 El-Enbija, 7.

22 Muhammed el-Gazali: Tematski tefsir kur’anskih sura, s arapskog preveli DZzemaludin
Lati¢ i Zahid Mujkanovié, Obzorja, Sarajevo, 2003, str. 355.



jedinstvene zakonitosti koje vladaju na dunjaluku: Mi od vode
sve Zivo stvaramo?? i Svako Zivo bice smrt Ce okusitil** Dakle, Co-
vjek se upozorava na Istinu, red i jedinstvo koje vlada u kosmo-
su i na zemlji, ali i medu Bozijim vjerovjesnicima. Svi poslanici
su kao jedan, a jedan je kao svi. U tom kontekstu je sljededi ajet:
A i narod Nuhov smo, kad su poslanike u laz utjerivali, potopili i
ljudima ih poucnim primjerom ucinili, a nevjernicima smo patnju
bolnu pripremili.?* Iako je Nuh, a.s., prema onome $to mi znamo,
bio jedini poslanik svome narodu, ovdje se kaze da su oni u laz
utjerivali poslanike. Hoce se re¢i da negiranje jednog poslanika
jeste kao negiranje svih poslanika.

S obzirom na to da mnogobostvo - §irk vodi porijeklo upra-
vo iz Nuhovog, a.s., naroda i da su imena boZanstava koja su
Arabljani obozavali u doba Muhammeda, a.s., zapravo imena
dobrih ljudi iz Nuhovog, a.s., naroda, o ¢emu smo ranije govo-
rili, bilo je za ocekivati da Nuh, a.s., zauzme mjesto u plejadi ve-
likog broja vjerovjesnika koji se spominju u ovoj suri. O Nuhu,
a.s. ovd]e govore dva ajeta d.a\} il:l;:; AfGEEH J,a o L;;b 3 L;-y,
(i.il;ejcb;y(ajs UJSV.@;\ uuuf.xsu;m(,m ol.v}:a.v‘}r..]a:.”u)ﬁ\
{exex| I Nuhu se, kad u davno vrijeme zavapi, odazvasmo i nje-
ga i Celjad njegovu od jada velikog spasismo i od naroda ga, koji
Jje smatrao neistinitim dokaze Nase, zastitismo. To bijahu opaki
ljudi, pa ih sve potopismo.?¢ Dakle, to je bio los narod koji je sma-
trao neistinom BozZije dokaze te je njihov poslanik bio prinuden
da se pozali svome Gospodaru i zatrazi pomo¢. Pomo¢ je dosla:
Nubh, a.s., i vjernici su spaseni, a protivnici su svi redom poto-
pljeni. Ovo je kazivanje bez detaljiziranja, a cilj mu je potvrditi
da se Allah, dz.8., odazvao Nuhu, a.s., kada ga je pozvao u davno
vrijeme, a to je bilo prije Ibrahima i Luta, a.s., iako je kazivanje o
potonjoj dvojici ispri¢ano ranije.?”

23 El-Enbija, 30.

24 Isto, 35.

25 El-Furkan, 37.

26 Isto, 76-77.

27 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’'ana, tom 17, str. 49.
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Kad je rijec¢ o drugim vjerovjesnicima o kojima se kazuje u
ovoj suri, Ibrahim, a.s., predocio je sve racionalne dokaze svome
narodu, ali im ni to nije bilo dovoljno te su ga bacili u vatru. Me-
dutim, Allah, dz.s., ga je spasio, kao $to je spasio i Luta, a.s., od
kazne koja je pogodila njegov narod. Ejjuba, a.s., snasla je velika
nevolja, pa je zatrazio pomo¢ i Gospodar mu se odazvao. Potom
je Junus, a.s., (Zunniin) u utrobi ribe zavapio i zatrazio pomo¢ te
mu je Svemilosni usliSio molbu. Zekerijja, a.s., imao je posebnu
vrstu problema - nije imao djece, pa je i on zamolio SveviSnjeg i
njegova Zelja je ispunjena. Nakon $to je spomenuo Sesnaest vje-
rovjesnika, Kur'an donosi zakljucak: V.’if 5 U/B A 42}\‘ rjfj oda ;\
gjjf;l; Ova vasavjera—jedina je prava vjera, aja sam—vas Gospo:
dar, zato se samo Meni klanjajte!?® Ovdje opazamo kontinuitet i
unutarnje jedinstvo Objave i covjekovog vjerskog iskustva.

Nubh, a.s. - drugi otac covjecanstva

U suri Es-Saffat navodi se jedno sazeto, jezgrovito, ali znacenj-
ski veoma bogato kazivanje o Nuhu, a.s. Kur’an kaze: A kada Nas
Jje Nuh zovnuo, Mi smo se lijepo odazvali: njega i porodicu njegovu
nevolje teske smo spasili i samo potomke njegove u Zivotu ostavili,
i u narastajima kasnijim mu spomen sacuvali: “Mir Nuhu od svje-
tova svih!” Eto tako Mi nagradujemo one koji dobra djela Cine, on
Jje bio rob Nas, vjernik, a ostale smo poslije potopili.?®* Smatramo
daje ovdje fokus na ¢injenici da je Nuh, a.s., drugi otac covjecan-
stva, jer svi ljudi nakon Nuha, a.s., su njegovi direktni potomci.
Naime, Allah, dz.§., samo je Nuhu, a.s., dao poroda i nasljednika
i nikome vige od vjernika koji su bili s njim: -3l b EhdassT
samo potomke njegove u Zivotu ostavili. Bez obzira na rase, svi
ljudi koji danas Zive na Zemlji vode porijeklo od tri Nuhova,
a.s., sina: Sema, Hama i Jafeta. U tom kontekstu se prenosi da
je Sem rodio Arape, Perzijance i Bizantice, Jafet Turke, Slovene i
Je’dzudz i Me’dzudz, a Ham Kopte, crnce i Berbere.*°

28 El-Enbija, 92.
29 Es-Saffat, 75-82.
30 Hafiz Ibn Kesir, Kazivanja o vjerovjesnicima, str. 82.



Nubh, a.s., upucuje apel svome Gospodaru, poziv je u cjelini
prihvaden i odgovor je bio onako kako to moze najljepse odgo-
varati Onaj koji odgovara: :),ifr.i.!\ (M/J; Mi smo se lijepo odazvali.
Od potopa je spasen Nubh, a.s., i oni koje je Allah, dz.s., htio da
budu spaseni i odredio im da i dalje Zive. Nuhovo, a.s., potom-
stvo Svevisnji je ufinio naseljenicima i zastupnicima na Zemlji
te je na taj nacin ostao spomen na Nuha, a.s., medu narednim
pokoljenima sve do kraja vremena: I u narastajima kasnijim mu
spomen sacuvali. Osim toga, kao posljedica vjerovanja i dobro-
¢instva, Allah, dz.s., oglasava selam Nuhu: “Mir Nuhu od svje-
tova svih!” Eto tako Mi nagradujemo one koji dobra djela (ine.
Zar ima vece nagrade i pocasti za jedan Covjeka od toga da mu
Stvoritelj uputi selam!? S druge strane, posljedica nevjernistva i
losih djela jeste propastiis¢eznucde: a ostale smo poslije potopili.>!

Nubh, a.s., pozuruje stvariiizaziva svoj narod

U suri Junus nalazimo jedan kradi izlet u povijest Nuhovog, a.s.,
naroda: Kazi im povijest o Nuhu! Kad on rece narodu svome: “O
narode moj, ako vam je dodijao moj boravak medu vama i moje
opominjanje Allahovim dokazima - a ja se stalno uzdam u Allaha
- onda se, zajedno sa boZanstvima svojim, odlucite, i to ne krijte;
zatim to nada mnom izvrsite i ne odgadajte! A ako glave okrenete
-pa, ja od vas nikakvu nagradu ne trazim, mene e Allah nagradi-
ti, menije naredeno da budem musliman.” Ali, nazvasSe ga lascem,
pa Mi u ladi njega i one koji bijahu uz njega spasismo i namjesnici-
ma ih ucinismo, a one koji dokaze Nase nisu priznavali potopismo,
pa pogledaj kako su zavrsili oni koji se na opomene nisu osvrtalil*?
Posebnost ovog kazivanja o Nuhu, a.s., jeste to $to on ovdje iza-
ziva svoj narod i njihova bozanstva te ih poziva da ga kazne. U
suri E§-Su’ara govori se o prijetnji koju su mu upuéivali: “Ako
se ne okanis, o Nuhu!” — rekose oni — “bices sigurno kamenovan!”??
OCcito je posrijedi kraj njegovog poslanstva bududi da je dodijao

31 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 23, str. 75.
32 Junus, 71-73.
33 E§-Swara, 116.
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svome narodu, a i oni su njemu dodijali, jer je rijec o stolje¢ima
maltretiranja, rasprava i dijaloga koje je vodio u svom Zivotu.

Sura Junus je dobila ime po istoimenom poslaniku o kojem
se govori u 98. ajetu. Zanimljivo je to da je Junus, a.s., takoder
poZurivao stvar kao $to je to ucinio i Nuh, a.s., u ovoj suri. Nai-
me, Junus, a.s., poslan je stanovnicima Ninive u predjelu Mosula
(Irak), gdje ih je pozivao na Pravi put. Oni su ga u laZz ugonili i
bili uporni u svom nevjernistvu i inatu. Kada se ovakav odnos
prema njemu oduljio, on ih je napustio prijeteéi im da ée ih za-
desiti kazna za tri dana. To je bila njegova greska zbog koje ce
dobiti svojevrsnu kaznu i upozorenje.** Inace, osnovna tema
sure Junus jeste dokazivanje da Muhammed, a.s., nije izmislio
Kur’an, jer su ga Kurejsije optuZzivale upravo za toiulaz ga ugo-
nili. Stoga je bilo neophodno spomenuti iskustva prijasnjih Bo-
zijih poslanika koji su takoder bili ismijavanii ulaz utjerivani.

Prenosi se** da je Muhammed, a.s., trazio savjet od Ebu Be-
kra i Omera u pogledu zarobljenika Bedra. Ebu Bekr je predloZio
da se bude milostivo prema njima, dok je Omer predloZzio da se
kazne smrcéu. Tada se Poslanik, a.s., okrenuo prema Ebu Bekru
i rekao: “Ibrahim, a.s., bio je meksi i blazi od njezne smole”, a
zatim se okrenuo prema Omeru i rekao: “Nuh, a.s., bio je jaci od
kamena na Bozijem putu.” Tako je Poslanik, a.s., uporedio Ebu
Bekra sa Ibrahimom, a.s., za koga Kur’an prenosi da je rekao:
Onaj ko bude mene slijedio — moje je vjere, a onaj ko bude protiv
mene ustajao — pa, Ti, uistinu, prastas i samilostan si.>® S druge
strane, uporedio je Omera sa Nuhom, a.s., kada je rekao: I Nuh
rele: “Gospodaru moj, ne ostavi na Zemlji nijednog nevjernika.”*’

34 Hafiz Ibn Kesir, Kazivanja o vjerovjesnicima, str. 256. i dalje.

35 Ibn Manzir: Lisan al-arab, Dar al-hadit, Cairo, 2003, tom 8, str. 734.
36 Ibrahim, 36.

37 Nuh, 26.



Bracne nesuglasice

Vrlo vazan dio kazivanja o Nuhu, a.s., nalazimo u suri Et-Ta-
hrim: Allah navodi kao pouku onima koji ne vjeruju Zenu Nuhovu
i Zenu Lutovu: bile su udate za dva Cestita roba Nasa, ali su prema
njima licemjerne bile — i njih dvojica im nece nista moci kod Alla-
ha pomo(i, i reci ée se: “Ulazite vas dvije u vatru, sa onima koji
ulaze!”?® Tradicija biljezi da je ovdje bila izdaja poziva, a ne izda-
ja ¢asti bludom. Zena Nuhova ga je ismijavala sa ostalim oma-
lovazateljima iz njegovog naroda, a Lutova Zena je upucivala
narod na njegove goste znajuéi za njihovu nakanu s njegovim
gostima.* Iako je rije o samo jednom ajetu, ovdje uocavamo da
ni Boziji poslanici nisu bili liSeni svakodnevnih Zivotnih pro-
blema, posebno kad je rijec¢ o porodi¢nim odnosima. Nuh, a.s.,
najdugovjecniji poslanik u Kur’anu, nije uspio da ubijedi vlasti-
tu suprugu u ispravnost svoga puta. Prema Bozanskim kriteri-
jima, srodstvo i porodi¢ne veze ne igraju nikakvu ulogu; uspjeh
i vjeCna sreca zavise od vlastite Zelje i odluke te Bozijeg odrede-
nja. Kako velicanstven kontrast na jednom mjestu! U sljede¢em
ajetu se spominju Faraonova supruga i hazreti Merjema kao pri-
mjeri vjernica. Nuhova supruga zivi u braku sa jednim od najo-
dabranijih poslanika, dok Faraonova supruga zivi u braku sa ¢o-
vjekom koji za sebe tvrdi da je gospodar (En-Naziat, 24); prva je
primjer nevjernice, a druga je primjer vjernice. Niti je Nuhovoj
supruzi pomoglo to $to je njen muz Nuh, a.s., niti je Faraonovoj
supruzi odmoglo to §to je njen muz Faraon. Posrijedi je apsolut-
na pravda i jednake moguénosti.

Zanimljivo je da Kur’an koristi dva pojma za suprugu: zev-
dzuniimre’etun. ZevdZun se upotrebljava tamo gdje je brak skla-
dan, harmonican i sretan, poput braka Adema i Have (El-Beka-
re, 35) ili Zekerijjaa i njegove supruge (El-Enbija, 90). S druge
strane, pojam imre’etun se koristi, izmedu ostalih, za Nuhovu
i Lutovu suprugu, ili pak za Zekerijjaovu suprugu dok je bila

38 Et-Tahrim, 10.
39 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 28, str. 206.
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nerotkinja (Alu Imran, 40). Zakljucujemo da Kur’an pazljivo
bira svaku rijec.

Zasto se porodi¢ni problemi Nuha, a.s., spominju u suri
Et-Tahrim? Na pocetku ove sure govori se o odredenim proble-
mima i nesuglasicama koje je imao Muhammed, a.s., sa svojim
suprugama.*® Naravno, ovi problemi Muhammeda, a.s., daleko
od toga da se mogu porediti sa Nuhovim, a.s., problemima u po-
rodici, ali je bilo potrebno da se ohrabri Muhammed, a.s.,ida ga
se podsjeti na to da su raniji poslanici imali sli¢na ili teza iskuse-
nja: I sve ove vijesti koje ti o pojedinim dogadajima o poslanicima
kazujemo zato su da njima srce tvoje u¢vrstimo. (Hud, 120) Ovdje
zapazamo sklad i harmoniju unutar jedne kur’anske sure.

Svevisnji Allah ¢ini privatni i javni Zivot Muhammeda, a.s.,
(ali i ostalih poslanika) otvorenom knjigom za njegov ummet i
cjelokupno Covjecanstvo. Oni Citaju u njoj slike ove vjere i vide
u njemu njene stvarne primjene. U njima nema skrivene tajne
niti tajnog zastora. Cesto se prezentira ono $to je obi¢no skrive-
no od ljudi u Zivotu obi¢nog covjeka.*!

Argumenti oponenata

Ukoliko analiziramo kur’ansko kazivanje o Nuhu, a.s., na svim
mjestima u Kur’anu, uocit ¢emo da je u suri El-Mu’'minun fo-
kus na odgovoru koji je Nuh, a.s., dobio od svoga naroda. Posri-
jedi su sljededéi ajeti: Mi smo poslali Nuha narodu njegovu, i on je
govorio: “O narode moj, Allahu se samo klanjajte, vi drugog boga
osim Njega nemate; zar se ne bojite?” Ali su glavesine naroda nje-
gova, koje nisu vjerovale, govorile: “Ovo je samo Covjek kao i vi,
samo hoce da je od vas ugledniji. Daje Allah htio, meleke bi poslao;
ovako nesto nismo culi od nasih predaka davnih, on je lud covjek,
pa pustite ga neko vrijeme!”*? Dakle, njihov argument je to §to

40 Er-Rifa’i, Muhammed Nesib: Tefsir Ibn Kesir, skracena verzija, s arapskog prevela grupa
prevodilaca, Visoki saudijski komitet za pomo¢ BIH i Kulturni centar “Kralj Fahd” u Sa-
rajevu, drugo izdanje, Sarajevo, 2002, str. 1399.

41 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 28, str. 186-187.

42 El-Mu'minun, 23-25.



Nubh, a.s., pripada ljudskom rodu i $to nije stvorenje viSe vrste,
tj. melek. S obzirom na to da nije melek, a da poziva narod da
se klanja samo Allahu, dz.S., on je zbog toga lud. Isti prigovor
su imali i oponenti Muhammeda, a.s: Oni govore: “Trebalo je da
mu se posSalje melek!”** Naime, kada neki poslanik dokaze svome
narodu da je mnogobostvo nerazumna, nerealna i nepravedna
ideja, a njima oholost i inat ne dopuste da ga poslusaju, onda im
ostaje jedino da se pravdaju time $to je poslanik ¢ovjek, a ne me-
lek. Kur’an im odgovara posve logi¢no: A da meleka posaljemo,
s njima bi svrseno bilo, ni cigli as viemena im se ne bi vise dao. A
da ga melekom ucinimo, opet bismo ga kao Covjeka stvorili i opet
bismo im ucinili nejasnim ono $to im nije jasno.** Svevisnji per-
fektno poznaje logiku i psihologiju ljudiizna da bi oni, ¢ak i kad
bi im melek dosao kao poslanik, porekli njegovu istinitost i to
bio dodatni razlog da ih odmah kazni. Kur’an ide korak dalje u
polemiziranju sa svojim oponentima i uvjeravaih da, ¢akidaje
poslanik melek, opet bi morao postati Covjek, jer samo stvorenje
iste vrste moze objasniti ljudima ono Sto trebaju znati. Meleci i
ljudi su dva razlicita svijeta i obi¢ni Covjek nije u stanju komu-
nicirati sa melekom.

U suri El-Mu’'minun objasnjava se kako su ljudi docekivali
Istinu koja se ne mijenja kroz protok vremena. Poslanici su do-
nosili Covjecanstvu jednu rijec¢ koja ukazuje na samo jedno zna-
¢enje i koja ima jedan smjer, dok se to prenosenje nije sjedinilo
u arapskom jeziku, a bilo je re¢eno raznim jezicima s kojima su
dolazili poslanici svojim narodima. Covje¢anstvo je odgovaralo
jednim odgovorom, tako da su ti odgovori bili skoro jedinstveni
kroz stoljeca. Ali su glavesine naroda njegova, koje nisu vjerova-
le, govorile: “Ovo je samo Covjek kao i vi, samo hole da je od vas
ugledniji.” Kroz ovaj mali i veoma tijesni ugao gledaju ljudi na
taj veliki poziv, §to jasno govori da oni nisu mogli spoznati niti
uoditi prirodu tog poziva.*’

43 El-En’am, 8.
44 Isto, 8-9.
45 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 18, str. 23-24.
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Raznolikost Nuhovih, a.s., metoda

Sura Nuh potpuno je posvec¢ena Nuhovom, a.s., pozivanju nje-
govog naroda i ona ilustruje borbu svakog vjernika protiv ma-
terijalizma i odsustva svih duhovnih vrijednosti. U suri Nuh,
ali i u drugim kur’anskim surama, nalazimo vise metoda koje
je koristio Nuh, a.s., u svom pozvanju, jer je veoma jako zZelio da
mu se njegov narod odazove.

Prije svega, Nuh, a.s., je bio uctiv i ljubazan, $to uocavamo iz
sljedeceg ajeta: ‘Jl e (33 G I [Ped (=}§ G I ans le E¥ Gt 5
s 7 Mi smo poslali Nuha narodu njegovu. “O narode moj” - govo-
rio je on — “Allahu se klanjajte, vi drugog boga osim Njega nema-
te!”¢ U ajetu se dva puta spominje rije¢ narod (kavm) iz ¢ega mo-
zemo zakljuciti daim Nubh, a.s., Zeli dati do znanja da je on jedan
od njih i da im Zeli dobro, a u tom slucaju je za ocekivati da oni,
u najmanju ruku, razmisle o njegovom pozivu. Takoder, on je
njihov brat: Kad im brat njihov Nuh rece: “Kako to da se Allaha ne
bojite?”, $to hoce kazati da je on blizu, da je tu medu njima te da
nije daleko od njih niti je stranac. Naime, ukoliko se zeli refor-
mirati neko drustvo i popravljati stanje u njemu, neophodno je
da protagonisti tih promjena budu dio naroda, da dijele njegovu
sudbinu, obicaje, aspiracije itd.

Potom je Nuh, a.s., koristio svako vrijeme i svako mjesto da
dostavi svoju poslanicu narodu: pozivao ih je no¢u i danju, jav-
noitajno. Dakle, bio je aktivan, uporan i neumoran, iako je rije¢
o stolje¢ima i stolje¢ima: Kur’an kaze: On rele: “Gospodaru moj,
Jjasammnarod svojinoluidanju, doista, pozivao... Zatim, ja sam ih
otvoreno pozivao, a onda sam im javno objavljivao i u povjerenju
im Saputao.”® Citirani ajeti pokazuju da je neophodna mudrost,
postepenost i strategija u svim ozbiljnim Zivotnim poduhvati-
ma. Zatim je potrebno da daija, nastavnik ili odgajatelj koristi
ohrabrenjeizastrasivanje, obeéanjei prijetnju, nagraduikaznu.
Naime, Nuh, a.s., podstice svoj narod i ohrabruje ih, obe¢ava im

46 El-E'raf, 59.
47 E$-Swara, 106.
48 Nubh, 5-9.



oprost grijeha i dug zivot ukoliko pozitivno odgovore na njegov
poziv: “O narode moj” — govorio je on — “ja vas otvoreno opomi-
njem: Allahu se klanjajte i Njega se bojte i meni poslusni budite,
On ¢e vam grijehe vase oprostiti i u Zivotu vas do odredenog casa
ostaviti, a kada Allahov odredeni &as dode zaista se nele, neka
znate, odgoditi.”*® Zatim ih ponovno ohrabruje i potice da se po-
kaju i poprave i zauzvrat obeéava dvije stvari koje predstavljaju
najvece vrijednosti veéini ljudi, a to su imetak i djeca: I govorio:
“TraZite od Gospodara svoga oprost jer On, doista, mnogo prasta;
On ¢e vam kisu obilnu slati i pomoci ce vas imanjima i sinovima,
i daée vam basle, i rijeke Ce vam dati.”*® Medutim, Kur’an uvijek
nastoji zadrzati srednji put u svemu i ne dopusta ¢ovjeku da se
opusti te Nuh, a.s., koristi i metod zastraSivanja i prepadanja:
Mi smo poslali Nuha narodu njegovu: “Opominji narod svoj pri-
Jje nego sto ga stigne patnja nesnosna!”>* Takoder: Mi smo poslali
Nuha narodu njegovu. “O narode moj” — govorio je on — “Allahu se
klanjajte, vi drugog boga osim Njega nemate! Ja se doista plasim
za vas patnje na Velikom danu!”*? Naime, Nuh, a.s., prijeti svome
narodu kaznom i na ovom i na buduéem svijetu ukoliko mu se
nastave suprotstavljati.*?

Dijalog nema alternativu

Sura El-E’raf karakteristi¢na je po tome $to koncizno govori o
nekoliko Bozijih poslanika (Nuh, Hud, Salih, Lut i Suajb) i ova
kazivanja imaju istu kompoziciju: poziv — odgovor naroda -
kazna. Prije ovih pet kazivanja postoji nesto duze kazivanje o
Ademu, a.s., koji je poseban zbog toga Sto je otac CovjeCanstva,
a nakon pet spomenutih kazivanja govori se op$irno o pojedi-
nim aspektima iz Zivota Musaa, a.s., koji, kao nacionalni voda
svoga naroda, zasluzuje viSe prostora u Kur’anu. Na kraju sure

49 Isto, 2-4.

50 Isto,11-12.

51 Isto, 1.

52 El-E'raf, 59.

53 Vidjeti viSe o suri Nuh: Almir Fatié¢: Komentar Kur’ana - 29. dZuz, str. 141.1idalje.
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se ujednom ajetu spominje da je Muhammed, a.s., samo opomi-
telj i glasnik radosnih vijesti. Sura zapocinje govorom o onima
koji negiraju Kur’an i Boziju Objavu uopce, pa se podsjecaju na
kaznu narodima koji su bili blizu njih (rijec je o poslanicima sa
jugaisjevera Arabije: Hudu, Salihu, Lutu, Suajbu). Sura je objav-
ljena u posljednjoj godini mekanskog perioda.>* Posrijedi je kraj
poslanstva u Mekki, pa se pregledom nekolicine poslanika Zeli
ohrabriti Muhammed, a.s., i saop¢iti mu da jos niSta nije gotovo
ida e biti viSe uspjeha u buduénosti, kao $to su spomenuti po-
slanici na kraju uspjeli.

Allah, dz.s., kaze: Mi smo poslali Nuha narodu njegovu. “O
narode moj” — govorio je on — “Allahu se klanjajte, vi drugog boga
osim Njega nemate! Ja se doista plasim za vas patnje na Velikom
danu!” A glavesSine naroda njegova su odgovarale: “Mi smatramo
da si ti u pravoj zabludi.” “O narode moj” — govorio je on — “nisam
Jja ni u kakvoj zabludi, nego sam poslanik Gospodara svjetova; po-
slanice Gospodara svoga vam dostavljam i savjete vam upuclujem;
aja od Allaha znam ono $to ne znate vi. Zar vam je cudno sto vam
pouka od Gospodara vaseg dolazi po Covjeku, jednom od vas, da
vas opominje, da biste se grijeha klonili i pomilovani bili?”Ali, oni
sugalaznim smatrali, pa smo njega i one koji su bili uz njega u ladi
spasili, a one koji u dokaze Nase nisu vjerovali — potopili; uistinu,
oni su pravi slijepci bili.>>

Smatramo da je ovdje fokus na dijalogu Nuha, a.s., i njego-
vih sunarodnika, kao $to postoji dijalog i u ostalim kazivanjima
koja su predstavljena u suri El-E'raf. Dijalog u najSirem znace-
nju predstavlja razgovor izmedu dva ili viSe knjizevnih juna-
ka ijedan je od osnovnih nacina izlaganja drame.*¢ Veliki broj
kur’anskih kazivanja sadrzi dijalog kao elemenat, svejedno bio
onu prvom planu ili ne. Dijalog je posebno prisutan u svim kazi-
vanjima u kojima postoji vise likova, poput kazivanja o Jusufu,
0 Musau u suri Ta-Ha, o Ademu u suri El-E’raf, u kazivanjima iz

54 Muhammed Asad, Poruka Kur’ana, str. 195.
55 EIl-E’raf, 59-64.
56 Tanja Popovié, Recnik knjiZevnih termina, Logos Art, Beograd, 2007, str. 141-142.



sura Hud i E§-Sw’ara, o Ibrahimu u suri Merjem, kao i u drugim
kazivanjima koja nastoje ohrabriti i objasniti temelje islamskog
ucenja. Teme dijaloga u kur’anskim kazivanjima uglavnom su
vjerske, one zbog kojih je dolazilo do grubih i surovih raspra-
va izmedu Vjerovjesnika, a.s., i njegovog naroda. Dijalog se u
kur’anskim surama dogada izmedu Allaha, dZ.s., i meleka, Alla-
ha, dz.8.,1Iblisa, Allaha, dz.s5., i Covjeka, Covjeka i meleka, Covje-
ka i Covjeka te Covjeka i Zivotinje.’” Iako narodi govore svojim
poslanicima da su u zabludi, da su neznalice, lasci, “Cistunci”,
prijete im i progone ih, poslanici su smireni i odlu¢ni te nastoje
blagim rijeCima, mudro i savjetom utjecati na svoje narode. Pri-
govoriizahtjevi oponenata su banalni, prosti i nerazumni, alije
odgovor poslanika uvijek odmjeren, realan i uvjerljiv.

Ne suditiljudima

Vedina kur’anskih kazivanja o Nuhu, a.s., izloZena su u nizu
kazivanja o Hudu, Salihu, Lutu i Suajbu. Karakteristika sure
E$-Su’ara je u tome $to su ova kazivanja komponovana prema
gotovo identi¢cnom Sablonu: konstatacija da je doti¢ni narod
smatrao laznim poslanike, poziv narodu da bude Bogobojazan,
poslanik ne trazi nista zauzvrat od naroda, negativan odgovor
i/ili prijetnja upuéena poslaniku, posljednji vapaj poslanika i
kazna neposlusnom narodu za kraj. Ovde se u kontekstu Nuha,
a.s., dodaje prigovor njegovog naroda na to §to Nuha, a.s., slije-
de najmizerniji ljudi, siromasni i nepoznati: Oni rekose: “Kako
da te poslusamo, kad te slijede oni koji su najmizerniji?” “Ne znam
Jja sta su oni radili” — rece on, “svi ¢e pred Gospodarom mojim, da
znate, racun polagati, a ja vjernike necu otjerati, ja samo javno
opominjem!”*® Naravno, Nuh, a.s., odbija da progoni siromasne
vjernike i da ih se odrekne.

Siromasne ne moze odvratiti od Upute oholost oholih niti
bojaznost zbog interesa u drustvu. Oni se odazivaju na poziv

57 Vidjeti vi$e o dijalogu u Kur’anu: DZemal Latié, Stil kur’anskoga izraza, El-Kalem, Sara-
jevo, 2001, str. 330. i dalje.
58 E$-Swara, 111-115.
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poslanika i u tome se utrkuju, dok glavesine sprecava njihova
oholostistrah od gubljenja pozicija koje su ostvarene uglavnom
na neposten nacin. Njima ne ide u prilog ¢isti monoteizam koji
izjednacava sve slojeve drustva i pruza im jednake Sanse.*® Ov-
djeuocavamodaje preziranjeiodbacivanje siromasnih zapocelo
u rano doba CovjeCanstva, u zoru covjecanstva, kada su imuéni
mrzili siromasne i jaki ismijavali slabe. Siromasni su spontano
uvijek stajali uz poslanike zato $to su se poslanici saosjecali sa
njima i borili se za pravi¢nost i ugled ljudskog bic¢a.®® I Muham-
med, a.s., imao je sli¢ne prigovore, na $to mu je objavljen slje-
dedi ajet: I ne tjeraj od sebe one koji se ujutro i navecer Gospodaru
svome mole Zeleci naklonost Njegovu — ti neces za njih odgovarati,
a ni oni neée odgovarati za tebe, jer bi, ako bi ih otjerao, nasilnik
bio.®* Ovdje je vazno potcrtati da govor o vjerovanju i nevjerova-
nju nije govor o bogatim i siromasnim, jer su Muhammedu, a.s.,
povjerovaliijedniidrugiizajedno stajali ujednom safu.

Medutim, Nuhovi, a.s., oponenti hocée kazati da su siromas-
ni prihvatili njegovu vjeru ne iz uvjerenja ve¢ samo za to da bi
dobili neke materijalne pogodnosti. Nuhov, a.s., odgovor utje-
lovljuje nacelo Kur’ana i islama: nijedno ljudsko bi¢e nema pra-
vo suditi o vjerovanju ili skrivenim motivima druge osobe. Bog
zna §ta je u srcima ljudi, a drustvo mozZe suditi samo na temelju
vanjskog dokaza, koji je obuhvacen rije¢ima kao i djelima neke
osobe. Ako neko kaZe da je vjernik, a ne djeluje niti govori nana-
¢in koji protuslovi njegovom izjavljenom vjerovanju, zajednica
ga mora smatrati vjernikom.¢?

Iscrpljeni starac

Sura El-Kamer specifi¢na je po tome sto svaki njen ajet zavrsava
harfom ra (,). Harf ra je snazan, otvoren, glasan, lomljiv i jak
harf. Ova sura je oStra, silovita i energi¢na jer svojim prizorima

59 Vidjeti viSe: Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 19, str. 122. 1 dalje.
60 Muhammed el-Gazali, Tematski tefsir kur’anskih sura, str. 403.

61 El-En’am, 52.

62 Muhammed Asad, Poruka Kur’ana, str. 562.



Zestoko i brutalno opominje one koji ne vjeruju. Sura je podije-
ljena na nekoliko krugova i u svakom krugu je koncizno pred-
stavljen po jedan poslanik: Nuh, Hud, Salih i Lut. Svako od Ce-
tiri kazivanja pocinje konstatacijom da je doti¢ni narod poricao
svoga poslanika, a zavrsava retorickim pitanjem: L,\.xp Rpex<
).bj Kakve su bile kazna Moja i opomene Moje?!? Zan1m1]1v0 jeda
se kazna spominje u jednini, a opomene u mnozini, jer kao da
se hoce poruditi da Allah ne Zuri sa kaznom, da ostavlja mno-
go vremena ljudima da se pokaju te im $alje visSe opomena prije
nego $to dode kazna. Unutar kazivanja nalazimo brz prikaz ka-
zne i propasti koju je dozivio svaki od spomenutih naroda.

Kad jerije¢ o Nuhu, a.s., u kontekstu sure El-Kamer (Mjesec),
kao da je Mjesec, kao vjerni pratilac planete Zemlje, neumorni
svjedok onoga kroz S$ta je prolazio Nuh, a.s., tokom dugog vre-
menskog perioda. Ovdje se prvo konstatuje da ga je njegov na-
rod u laZ utjerivao, potom je poslanik, iscrpljen i umoran, za-
trazio pomo¢ od Gospodara: I on je Gospodara svoga zamolio: “Ja
sam pobijeden, Ti se osveti!”* i Gospodar se odmah odazvao: I
Mi smo kapije nebeske pootvarali vodi koja je neprestano lila.®* Tj.
moja moc je pri kraju, moj trud je dostigao krajnju granicu, moja
snaga je potrosena. Ja sam bespomocan u ovoj svojoj stvari. Po-
bijedi Ti, moj Gospodaru! Pomozi Svoju vjeru, pomozi Svoju isti-
nu! Pobijedi Ti, ova stvar je Tvoja stvar, ovaj poziv je Tvoj poziv!
Moja uloga je zavrsena! Ovarijec tek §to je bila izrecena, poslanik
tek $to je predao stvar svom Velikom i Silnom Gospodaru, moé-
na, silna ruka pokazuje na strasni i rusilacki to¢ak kosmosa. On
obilazi svoj krug pun jeke i oblaka s grmljavinom i kiSom.%® Nuh,
a.s., u samo je nekoliko ajeta opisan sa Cetiri svojstva i to u pa-
sivnoj formi, ¢ime se naglasava njegov umor, bol, stres i manjak
koncentracije. Naime, narod mu je rekao da je medzniin, $to zna-
¢i lud, bezuman i opsjednut,’” a on sam priznaje da je maglub

63 El-Kamer, 16,21.i30.

64 Isto, 10.

65 Isto,11.

66 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 27, str. 111.
67 Teufik Muftié¢, Arapsko-bosanski rjecnik, str. 278.
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- pobijeden, potucen, porazen i savladan.’® Potom Gospodar
kaZe daje Nuh, a.s., uzdudZir — sprijeCen, nadvikan i vikom otje-
ran® i kufir — prekriven, sakriven i negiran.”

Sejh Muhammed el-Gazali u svome tefsiru prenosi sljede¢u
zanimljivu pric¢u: “Slusao sam jednog ucac¢a Kur’ana dok uci ove
ajete milozvuénim i melodi¢nim glasom. Napravio je stanku na
rijei maglub i produZio izgovor samoglasnika & za Sest duzina.
U njegovom glasu mogla se osjetiti potlacenost, skruSenost i
traZenje pomodéi. Imao sam dojam da je taj glas bio ispunjen bo-
lovima i mukama na planu Sirenja islama u toku 950 godina.
Pogledao sam oko sebe i vidio kako su o¢i slusalaca ispunjene
suzama iz saosjeéanja prema Nuhu, a.s., njegovom robovanju
Allahu i traZenju pomodi od Njega.””*

Nubh, a.s., kao utjeha Muhammedu, a.s.

Najduze kur’ansko kazivanje o Nuh, a.s., nalazimo u suri Hud, u
lancu kazivanja o drugim Bozijim poslanicima: Hud, Salih, Ibra-
him, Lut, Suajb i Musa, a.s. Ovdje se govori o pozivu koji je Nuh,
a.s., uputio svome narodu, dijalogu koji je vodio s njima te pri-
mjedbi od strane naroda da Nuha, a.s., slijede samo najmizerniji.
Potom njegov narod “hrabro” poZuruje i trazi kaznu, Gospodar
nareduje Svome poslaniku da praviladu, narod potom dodatno
ismijava Nuha, a.s., zbog lade i tada dolazi kazna: sastale su se
vode sa nebaiiz zemljeinevjernici su potopljeni. Nuhov, a.s., je-
dan sin odbija da ude u ladu spasa i biva potopljen. Nakon toga,
Nubh, a.s., kao covjek od krviimesa, kao brizan i odgovoran otac,
moli Allaha, dz.8., za svoje dijete. Medutim, Gospodar mu tiho i
blago porucuje da je kasno za njegovog sina i tako se uspostavlja
trajni princip da onaj koga ne spase njegova djela, nece ga spasi-
ti ni porijeklo. Dakle, u suri Hud, u dvadeset i Cetiri ajeta, suku-
sirano je gotovo sve ono o ¢emu se govori na drugim mjestima

68 Isto,1231.

69 Isto, 671.

70 Isto, 1499.

71 Muhammed el-Gazali, Tematski tefsir kur’anskih sura, str. 588.



kad je posrijedi Nuh, a.s. Kazivanje zavrsava pozivom Muham-
meduy, a.s., direktno i svim sljedbenicima Kur’ana indirektno da
se strpeida ¢eishod biti na strani Bogobojaznih. Naime, cilj svih

3 51& 5

kaz1van]a usuri Hud spomln]e sena kra]u sure u" awe o2 NS

w},«Ué;J}:\L&}AJ&J‘oMJijJJ\fM LAJMJJ‘&L;\ISV@
ove vijesti koje ti o pojedinim dogadajima oposlamczma kazujemo

-

zato su da njima srce tvoje ucvrstimo. I u ovima dosla ti je prava
istina, i pouka, i vjernicima opomena.™

Zasto se o Nuhu, a.s., najdetaljnije i najopsirnije govori upra-
vo u suri Hud i zasto se jedino ovdje spominje njegovo najteze
iskusenje - odbijanje vlastitog djeteta da poslusa ocev poziv i,
samim tim, smrt djeteta? Naime, ova sura je objavljena u naj-
tezem i najuzasnijem dijelu mekanskog perioda pozivanja u
islam. Umrli su Ebu Talib i HatidZa i mnogobosci su se usmje-
rili na Muhammeda, a.s., onako kako nisu smjeli raditi u vrije-
me Ebu Taliba. Tada se desio Miradz nakon cega su protivnici
dodatno ismijavali Poslanika, a.s. Rat protiv Poslanika, a.s., i
muslimana dostigao je vrhunac i poziv je bio zaleden tako da
skoro niko viSe nije prihvatio islam.”® Dakle, Nuha, a.s., ismi-
javaju zbog lade, Muhammeda, a.s., zbog Miradza; Nuhov, a.s.,
sin umire, Ebu Talib i Hatidza umiru; Nuh, a.s., nije uspio ubi-
jediti sina da prihvati poziv, Muhammed, a.s., to nije uspio sa
amidzom Ebu Talibom; niko vise nece povjerovati Nuhu, a.s.,
prije potopa, Muhammed, a.s., skoro da nema novih pristalica u
Mekki prije HidzZre.

U suri Hud postoji mnogo aspekata koji dotic¢u licnost Mu-
hammeda, a.s., i to se ¢ini zamjenicom kojom se, s vremena na
vrijeme, obraca direktno njemu. Naprimjer: Nemoj ti nista od
onoga sto ti se objavljuje izostaviti, Sto tisti grudi tvoje, zato da
oni ne bi rekli: “Zasto mu nije poslano kakvo blago, ili, zasto s njim
nije dosao melek?” Tvoje je da opominjes, a o svemu se samo Allah
brine.™ To su nepoznate vijesti koje ti Mi objavljujemo; ni ti ni

72 Hud, 120.
73 Sejjid Kutb, U okrilju Kur’ana, tom 12, str. 3.
74 Hud, 12.
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narod tvoj niste prije ovoga o tome nista znali. Zato budi strpljiv,
ishod Ce, zaista, u korist Cestitih biti.”> Allah zna tajne nebesa i
Zemlje i Njemu se sve vraca, zato se samo Njemu klanjaj i samo se
u Njega uzdaj! A Gospodar tvoj motri na ono sto radite.”® MoZemo
zakljuciti da je fokus kazivanja o Nuhu, a.s., u suri Hud na tome
da ovo kazivanje bude ohrabrenje, olaksanje, nada i utjeha nje-
govom dalekom potomku Muhammedu, a.s.

Zakljucak

Kazivanje o Nuhu, a.s., uostalom kao i veé¢inu drugih kur’anskih
kazivanja, nalazimo u mekanskim surama. To $to ovo kazivanje
¢itamo u viSe od deset sura, ne znaci da je posrijedi uzaludno
ponavljanje. Naime, uglavnom nema ponavljanja jer se svaki
put kaZe nesto novo, ili se kaZe na sasvim drugi nacin ono §to se
ponavlja, ili je fokus na neCemu drugom.

Vidjeli smo da je Nuh, a.s., u nekoliko sura samo ovla$ spo-
menut: zajedno sa Ibrahimom, Musaom, Isaom i Muhamme-
dom, a.s. (E$-Sura, 13; Ahzab, 7), zajedno sa Ademom, a.s., (Alu
Imran, 33; Merjem, 58), potom se opisuje da je bio na Pravom
putu (EI-En’am, 84) i da je bio zahvalan rob (El-Isra, 3). Njegov
narod se u suri En-Nedzm opisuje kao najokrutniji i najobjesni-
ji te uocavamo klasi¢an primjer kontrasta u jednoj suri: Miradz
kao najveli¢anstvenije putovanje u ljudskoj povijesti i najgori
narod u ljudskoj povijesti. Sura El-Ankebut (Pauk) izmedu osta-
log govori o pauku i njegovoj kuéi kao simbolu slabosti, a onda
se u njoj kaze da je Nuh, a.s., zivio hiljadu manje pedeset godina,
¢ime se vjerovatno Zeli poruditi da, koliko god ¢ovjek dugo Zivio,
na kraju ¢e oslabiti i biti poput pauka te nestati. U suri EI-Enbija
(Vjerovjesnici) o Nuhu, a.s., se govori u samo dva ajeta bududi
daje unjoj fokus na konciznom ukazivanju na veci broj poslani-
ka. Takoder, bilo je prikladno da sura Hud bude objavljena Mu-
hammedu, a.s., kada je prolazio kroz velika iskusenja i nedace s

75 Isto, 49.
76 Isto,123.



obzirom na to da ona sadrzi najopSirnije kazivanje o Nuhu, a.s.,
i posebno istice stradanje njegovog sina. Kad je rije¢ o Nuhovoj,
a.s., ladi, u suri Hud fokus je na ismijavanju Nuha, a.s., zbog
lade, sura El-Mu’minun nabraja ko ¢e se sve ukrcati u nju, dok je
u suri El-Kamer ilustrovan materijal od kojeg je izgradena.

Dakle, svaki dio kazivanja o Nuhu, a.s., spominje se na pri-
kladnom mjestu i u prikladno vrijeme te je u kontekstu doti¢ne
sure i onoga o ¢emu ona govori. Kad se uzme u obzir ¢injeni-
ca da kur’anske sure nisu objavljivane redoslijedom Kur’ana
koji mi danas ucimo, ¢itamo i analizirmo, sklad i harmonija u
Kur’anu postaju jo$ ¢udniji i zagonetniji.
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Sazetak:

Rad donosi biografski obris Mu'arriga b. ‘Amra
al-Sadiisija (Abl Fayd), basranskog jezikoslovca,
genealoga i ranog mufessira. Na temelju kla-
si¢nih bio-bibliografija (Ibn al-Nadim, al-Qifti,
al-Suytti, Yaqutidr.) te dostupnih edicija (Hadf
min nasab Qurays, al-Amtal), rekonstruiraju

se uCenje, mreza ucitelja i uCenika, veze s al-
Ma’'minom i boravei u Hurdasanu. Srediste rada
je Mu’arrigov doprinos garib al-Qur’anu: leksic-
kom tumacenju oslonjenom na rano pjesnistvo,
poslovice i dijalekatske tragove, s metodom jam'
(prikupljanje), dirasa (analiticka studija), muwa-
zana (komparativno vrednovanje) i targih (ute-
meljeno preferiranje). Pokazuje se da je Muw'arrig
povezao basransku filologiju (nahw, luga) i rani
tefsir, te da su ga kasniji autori citirali kao auto-
ritet za znacenja i varijante. Rad mapira stanje
korpusa, istice fragmentarnost i potrebu kritic-
kih izdanja, te valorizira novije doprinose (npr.
Sumayya S. al-Kurdi, A. A. al-Kubaysi).
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Lejla Boskailo

Mu’arrig Al-Sadiisi

(D. 195/810): A Philologist
and an Early Linguistically
Oriented Mufassir

Keywords:

Mu’arrig b. ‘Amr al-Sadasi, Basra, garib
al-Qur’an, philological exegesis, Ara-
bic philology, nahw, Hadf min nasab
Qurays, al-Amtal

Abstract:

This article presents a biographical out-
line of Muarrig b. ‘Amr al-Sadisi (Aba
Fayd), a Basran linguist, genealogist, and
early mufassir. Drawing on the classical
bio-bibliographical tradition (Ibn al-Na-
dim, al-Qifti, al-Suyuti, Yaqat, among
others) and on extant critical editions
of his works (Hadf min nasab Qurays,
al-Amtal), the study reconstructs his
intellectual formation, his network of
teachers and students, his connections
with al-Ma’'min, and his periods of res-
idence in Khurasan. At the center of the
analysis is Muarrig’s contribution to the
study of garib al-Qur’an: a lexicograph-
ical approach grounded in early Arabic
poetry, proverbs, and dialectal evidence.
His method combined jam’ (collection
of material), dirasa (analytical examina-
tion), muwazana (comparative evalua-
tion), and targih (reasoned preference).
The article argues that Mu’arrig bridged
Basran philology (nahw, luga) and early
Qur’anic exegesis, and that later schol-
ars cited him as an authoritative source
on meanings and variant readings. The
study also surveys the current state of
the textual corpus, highlights its frag-
mentary nature and the need for critical
editions, and assesses recent scholarly
contributions (e.g., Sumayya S. al-Kurdj,
A. A. al-Kubaysi).
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Uvod

Mu’arrig b. ‘Amr b. al-Harit b. Tawr b. Harmala b. ‘Algama b.
‘Amr b. Sadiis b. Sayban b. Duhl b. Ta‘laba b. ‘Ukaba b. Sa‘b b.
‘Alib. Bakrb. W#’ilb. Qasit b. Hanab b. Afsa b. Du‘miyy b. Gadila
b. Asad b. Rabi‘a b. Nizar b. Ma‘d b. ‘Adnan Abt Fayd' i pozna-
valac rodoslova. Mu’arrigov otac je bio medu ucenicima Halila.?
Tradicija Mu’arriga navodi kao uéenika velikih autoriteta Ab
‘Amra b. al-‘Ala’a, al-Halila b. Ahmada i Abta Zejda al-Ansarija,
a medu njegovim ucenicima spominju se vodedi filolozi rane
abasijske epohe. Biografski izvori biljeze vezu s halifom al-
Ma’'miunom i boravak u Hurdasanu (Marv?, a zatim NiSapur).
Umroje 195. po H./810. g. u Basri.* Al-Hakim navodi da je umro
u Marvu.’

Bio je jedan od opcéepriznatih arapskih lingvista. Iako je naj-
CeSce klasificiran kao filolog i genealog, Mu’arrig je ostavio va-
zan trag i u ranom tumacdenju Kur’ana, osobito na polju garib
al-Qur’an (neobiéni ili manje poznati kur’anski izrazi).

Njegov doprinos tefsiru ima veliku vaznost, jer je zivio i dje-
lovao u izuzetno ranom periodu i umro, neka mu Allah podari
milost, 195. hidzretske godine, te su se kasniji tumaci oslanjali
na njegove izjave o jeziku i tefsiru.

1 Vidi: al-Buhari, Muhammad b. Isma‘il b. Ibrahim b. al-Mugira (Aba ‘Abd Allah), al-
Tarih al-kabir, ur. Muhammad ‘Abd al-Mu‘id Han, Haydarabad al-Dakkan: D3’irat al-
Ma‘arif al-‘Utmaniyya, n.d., sv. 8, str. 71.

2 al-Qifti, Inbah al-ruwat ‘ala anbah al-nuhat, al-Qahira: Dar al-Fikr, 1982, 3: 330.

3 Vidi: al-Hakim al-Nisabtiri, Aba ‘Abd Allaih Muhammad b. ‘Abd Allah. Su'alat Ma-
sad b. ‘Alf al-Sigzi ma‘a as’ilat al-bagdadiyin ‘an ahwal al-ruwat. Studija i verifi-
kacija: Muwafaq b. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Qadir. Bayriit: Dar al-Garb al-Islami, 1. izd.,
1408/1988, str. 126, br. 119; str. 152-153, br. 159.

4  Vidi: 'Adil Nuwayhid, Mu$am al-mufassirin: min sadr al-islam hattd al-‘asr al-hadir,
predgovor napisao $ejh Hasan Khalid, 3. izd. (Bayrat: Mu’assasat Nuwayhid at-taga-
fiyya li-t-ta’lif wa-t-targama wa-n-nasr, 1988), II: 690; uporedi i: Hayr ad-Din b.
Mahmud b. Muhammad b. ‘Ali b. Faris az-Zirikli ad-Dimasqi, al-A‘lam, 15. izd. (Bayrit:
Dar al-‘Tlm li-1-Malayin, 2002), VII: 318.

5  Vidi: al-Hakim al-Nisabari, Su'alat Masad b. ‘Al al-Sigzi, str. 152-153, br. 159; I vidi:
al-Qifti, Inbah al-ruwat, 3: 327-330.

6 Vidi: Sumayya Salim al-Kurdi, “Al-Mu’arrig ibn ‘Amr as-Sadasi (d. 195 H) wa-ara’'uhu
f1at-tafsir: gam‘an wa-dirdsa wa-muwizana,” doktorska disertacija, Jami‘at a$-Sariqa,
pod mentorstvom Ahmada ‘Abd al-Karima al-Kubaysija, 2021, str. 11.
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Smatra se jednim od ranih ucenjaka koji su povezali lingvi-

stiku (nahw, luga) sa egzegezom Kur’ana, posebno u domenu
garib al-Qur’an (rijedi neobi¢nog ili rijetkog znacéenja).”

Recepcija u biografskoj literaturi

Brojna klasi¢na djela biljeze Zivot i djelo Mu’arriga, a medu naj-
vaznija spada:

11

12

13

Al-Fihrist u kojem Ibn al-Nadim spominje Mu’arriga medu

autorima i navodinjegovo djelo.?

- Inbah al-ruwat u kojem Al-Qiftl donosi detaljnu biograf-
sku jedinicu (br. 776).°

« Bughyat al-wuat u kojem Al-Suyuti biljeZzi podatke o
Mu’arrigovom Zivotu i pripadnosti basranskoj $koli.1®

« Maratib al-nahwiyyin gdje Abl Tayyib al-Lugawi precizira
godinu smrti (195 po H.).!!

- Al-Dhahabi, Siyar a'lam al-nubala’ - donosi kraéu
biografiju.?

- Mu‘jamal-udaba’ gdje Yaqutal-Hamawiukljucujebiograf-

sku jedinicu s lingvistickim naglaskom.!?

Vidi: al-Bukhari, al-Tarih al-kabir, 7: 318.

Ibn al-Nadim (Aba al-Farag Muhammad b. Ishag b. Muhammad al-Warraq al-Bagdadi
al-Mu ‘tazili a8-817) (d. 438/1047), al-Fihrist, ur. Ibrahim Ramadan, 2. izd., Bayriit: Dar
al-Ma'‘rifa, 1417/1997, str. 54, 69-70.

Al-Qift, Inbah al-ruwat ‘ala anbah al-nuhat, 3: 327-330, br. 776 .

Al-Suyfiti, Galal al-Din ‘Abd al-Rahmian b. Abi Bakr (d. 911/1505), Bugyat al-wu'at fi
tabagat al-lugawiyyin wa-Il-nuhdt, ur. Muhammad Ab al-Fadl Ibrahim, Sayda / Lub-
nan: al-Maktaba al-‘Asriyya, n.d., 2: 395, br. 2037..

Al-Lugawi, Abu Tayyib, Maratib al-nahwiyyin, ur. Muhammad Abt al-Fadl Ibrahim,
Bayrat: al-Maktaba al-‘Asriyya, 2009, str. 285.

Al-Dahabi, Sams al-Din Muhammad b. Ahmad b. ‘Utman (d. 748/1348), Siyar A‘lam
al-nubal@, ur. grupa prirediva¢a pod nadzorom Su‘ayba al-Arna’iita, predgovor napi-
sao Bassar ‘Awwad Ma'rif, 3. izd., Bayrait: Mu’assasat al-Risala, 1985/1405.
Al-Hamaws1, Sihab al-Din Abi ‘Abd Allah Yaqut b. ‘Abd Allah al-Rami (d. 626/1229),
Mugam al-udab@ (poznat i pod naslovom Irsad al-arib ila ma‘rifat al-adib), ur. Thsan
‘Abbas, Bayrit: Dar al-Garb al-Islami, 1.izd., 1993, 6: 2731, biogr. jed. br. 1166.



Mu’arrigov ugled

O njegovom ugledu dovoljno govori ¢injenica da je bio jedan od
predvodnika filolosko-knjiZevnih nauka. Medutim, njegov se
ugled nije ograni¢avao samo na oblast jezika, nego je prenosio
ihadise:

“On je prenosio (asnad) hadis od Sa‘id b. al-Haggaga i Abu
‘Amr b. al-‘Ald’a, kao i od drugih. Od njega su prenosili medu
Iracanima Ahmadb. Muhammadb. AbiMuhammad al-Yazidi.”'4

“Al-Hafiz Abl ‘Abd Allah b. al-Bayyi* al-Nisabari u svome
Tarthu navodi: Mu’arrig b. ‘Amr al-Sadasi, Aba Fayd al-Basri,
slusao je (hadise) od Murra b. Halid, AbG ‘Amr b. al-‘Ald’a i
HarGin b. Miisa al-Nahwija. Bio je jedan od predvodnika filolos-
ko-knjizevnih nauka. Od njega je prenosio al-Nadr b. Sumayl
Zivio je u Marwu, a zatim je do$ao u Nisabiir i tu boravio, pa su
od njega pisali nisabirski Sejhovi.”!*

“Al-Ahfas je uSao kod Muhammada b. al-Muhallaba. Tada
mu je Muhammad b. al-Muhallab rekao: “Odakle dolazis?” On
rece: “Od kadije Yahya b. Aktama.” On ga upita: “Sta je bilo?” Od-
govorio je: “Pitao me je: “Ko je pouzdani, istaknuti medu uceni-
cima Halila, i ko je onaj kojemu se vjerovalo u znanju?” Pa sam
mu rekao: “Al-Nadr b. Sumayl, Sbawayh i Mu’arrig al-Sadiisi.”¢

Abl Tayyib al-Lugawi ga navodi na razini Sibawayha:
“Mu’arrig b. ‘Amr, a takoder ‘Ali b. Nasr al-Gahdami, osim $to je
(znanje o) nahwu (gramatici) zavrsilo kod Sibawayha.”*”

“Prenosio je od Ab@i ‘Amr ibn al-‘Ald’a, Su‘ba i niza drugih.
Znanje o jeziku je stjecao i od beduinskih Arapa (al-A‘rab). Ubra-
jan je medu autoritete ranga Sibawayha i al-Nadra b. Sumayla.
Napisao je vise djela, medu kojima: Garib al-Qur'an, Kitab Jama-
hir al-Qaba ’il, Kitab al-Ma'ani i druga; bio je i medu ucenicima
al-Halila ibn Ahmada'®. Preselio je 195. g. po H., na dan smrti

14 Al-Qifti, Inbah al-ruwat ‘ala anbah al-nuhat, 3: 328.

15 Ibid., 330.

16 Ibid., 328.

17 Aba Tayyib al-Lugawi. Maratib al-nahwiyyin. 77.

18 Al-Dahabi, Sams al-Din Muhammad b. Ahmad b. ‘Utman (u. 748/1348). Siyar A‘lam
al-Nubal@'. Kriti¢ko izdanje priredila grupa grupa priredivaca kriti¢kog izdanja pod
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pjesnika Abli Nuwasa; prema drugom kazivanju, umro je poslije
200.poH.,uBasri,nakon stoje prethodno putovao u Hurasan.”!*

“Mu’arrig ibn ‘Amr ibn al-Harith, iz plemena Bant Sadis b.
Sayban, poznat pod nadimkom Abii Fayd, bio je nau¢nik arap-
skoga jezika i genealogije. Ubraja se medu istaknute ucenike Al-
Halila ibn Ahmada; porijeklom je iz Basre. Imao je veze s abasid-
skim halifom Al-Ma’'minom al-‘Abbasijem te je s njim putovao
u Hurasan, gdje je izvjesno vrijeme boravio u Marwu (Mervu),
a potom se preselio u Nisabiir. Od njegovih djela navodi se
Jamahir al-Qaba ’il. Medu njegova djela ubrajaju se: Hadhf min
nasab Quraysh ($tampano), Garib al-Quran, al-Amthal (ruko-
pis)iAl-Ma‘ani;zabiljezenajeinjegova dobraautorska poezija.”?°

“Al-Zabidi je rekao: ‘Bio je naucnik u arapskom jeziku, pred-
vodnik u nahvu (gramatici).’” A Al-Hakim je rekao: Jedan od
predvodnika medu ljudima u adabu (filologiji i knjizevnosti).”?!

Zaklju¢ujemo da, iako je Mu’arrig bio predvodnik u gramati-
ci, predvodnik u filologiji i predvodnik u knjiZevnosti, njegov se
ugled nije ogranicio samo na te oblasti, nego je obuhvatao cak i
tefsirske i hadiske nauke.

Mu'arrigova djela i stanje korpusa

Najpoznatije djelo koje mu se pripisuje jeste: Kitab Garib al-
Qur’an (Neobiéni ili manje poznati izrazi u Kur’anu), rani ko-
mentar koji objasnjava neuobicéajene i rijetke rije¢i u Kur’anu.??
Ovo djelo se smatra medu najranijim pokusSajima sistematskog
tumacenja leksickih poteskoéa u Kur’anu.

Osim navedenog djela izvori Mu’arrigu pripisuju sljedeée
naslove:

. Al-Ma‘ani (leksi¢ko-semanticke rasprave),

nadzorom $ayha $u‘ayba al-Arna’tita. Predgovor napisao Ba$ar ‘Awwad Ma‘raf. 3. izd.
Bayrut: Mu'assasat al-Risala, 1985/1405.,IX: 310. str.

19 Ibid., IX:309-310.

20 Al-Zirikli al-Dimashgqi, Al-A‘lam, VII:318.

21 Al-Suyuti, Bugyat al-wu'at fitabaqat al-lugawiyyin wa-l-nuhat, 2: 395, br. 2037.

22 Al-Qifti, Inbah al-ruwat ‘ala anbah al-nuhat, 3: 327.



. Gamahir al-qaba ’il (genealogija),

« Hadf min nasab Qurays (kriticke napomene uz kurejsijsku
genealogiju),

- Al-Amtal (poslovice), te

- Al-Anwa’.»

Od navedenog, dva su djela danas uredno dostupna:

« Hadfminnasab Qurays,ed. Salah al-Din al-Munagid (Kairo:
Maktabat Dar al-‘Uriba, 1960), s viSe digitalnih preslika.?*

. Al-Amtal, ed. Ramadan ‘Abd al-Tawwab (viSestruka izda-
nja); dostupna je i bibliote¢na digitalizacija.?*

Za ostale naslove oslanjamo se na sekundarne navode u bio-
grafskimibibliografskim priru¢nicima (npr. al-Zirikli, Wiisten-
feld), kao i na citate u kasnijim filoloskim kompendijima te u
pouzdanim digitalnim agregatorima.2¢

Druga djela spomenuta u bibliografskim izvorima, nisu sa-
¢uvana u cijelosti. Ibn al-Nadim u Al-Fihristu navodi Mu’arrigov
rad i mjesto medu autorima ranih jezickih djela.?”

SaCuvana i u novije vrijeme objavljena?® knjiga Al-Amtal
pokazuje njegovu metodu: leksicko objasnjavanje potkrepljuje
dokazima iz ranog arapskog pjesnistva (oko dvjesto citata), uz
dijalektoloske napomene, $to predstavlja isti pristup koji pri-
mjenjuje kad objasnjava kur’anske lekseme.

Sto se tefsira ti¢e u korpus su ukljuéeni citati o Mu’arrigovim
tumacenjima u kasnijim tefsirima kada su jasno atribuirani

23 Al-Dahabi, Siyar A‘lam al-nubald’, 9: 309-310; Za pripis djela v. npr.: al-Zirikli, al-
A‘lam: Qamus taragim li-ashar ar-rigal wa-n-nisa min al-'Arab wa-l-musta‘ribin wa-1-
mustasrigin. VII: 318.

24 Al-Mu’arrig, Hadhf min nasab Quraysh, ur. Salah al-Din al-Munajjid (Kairo: Maktabat
Dar al-‘Uriba, 1960). Dostupne su i digitalne preslike u javnim repo-zbircima npr. bi-
blioteka al-Wagfiyya i Internet Archive, pristupljeno 10. septembra 2025.

25 Al-Muarrig, Al-Amthal, ur. Ramadan ‘Abd al-Tawwab (Kairo, razna izdanja). Upor. bi-
bliote¢ne digitalizacije (npr. Internet Archive, pristupljeno 10. septembra 2025).

26 Al-Zzirikli, Al-A‘lam; F. W. Wiistenfeld, Die Geschichtschreiber der Araber und ihre Werke
(Gottingen: Dieterichsche Buchhandlung, 1882); te katalozi i digitalni agregatori po-
put Shamela.

27 Vidi: Ibn al-Nadim, Al-Fihrist, str. 69-70.

28 AbfiFayd Mu’arrigb. ‘Amrb. al-Harit al-Saddisi (m. 195. po H.), Al-Amtal. izd. Ramadan
‘Abd al-Tawwab. Bayrut: Dar al-Nahda al-‘Arabiyya li-1-tiba‘a wa-l-nasr, 1983 (1. izd.,
1403 po H.).
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(npr. “gala Al-Mu’arrig”), locirani uz odgovarajué¢u suru/ajet
ili leksicku jedinicu i kada su provjerljivi u kritickim izdanjima
(tahqiq). Ogranicenja se nuzno namecu jer je korpus fragmen-
taran s obzirom da su Mu’arrigovi iskazi razasuti po kasnijoj
tradiciji.

Koliko je poznato, dosadasnja nauéna istrazivanja nisu sis-
tematski prikupila Mu’arrigove tefsirske fragmente sacuvane
u tefsirima kasnijih mufessira koji ga citiraju; takav pionirski
posao na Sardza Univerzitetu prva je provela Sumayya Salim
al-Kurdi u svojoj doktorskoj disertaciji “Al-Mw’arrig ibn ‘Amr al-
Sadiisi (d. 195 AH) wa-Ara uhu fi al-tafsir: Gam‘an wa-Dirdsa
wa-Mawazana” i prateéim nau¢nim radovima.?

Mu'arrigov znacaj u tefsiru Kur’ana

Iako se u klasi¢nim leksikografskim nizovima navodi kao fi-
lolog i genealog, Mu’arrig je i rani jezi¢ki mufessir, posebno
na polju garib al-Qur’ana (te$ko razumljive, rijetke lekseme).
Recentna istrazivanja (dr. Sumayya Selim al-Kurdi, ponekad
u koautorstvu) mapirala su i sistematizirala njegove tefsirske
iskaze na tipi¢an nacin “jam‘- dirasa - muwazana - targih” (pri-
kupljanje iskaza — analiticka studija — poredbena procjena - ute-
meljeno preferiranje). Al-Kurdi je to pokazala na materijalu iz
sura al-Ma’idaial-An‘am (2021) te kroz sedam leksickih ta¢aka
iz DZuza Amme (2023).3°

U matrici Mu’arrigovih tefsirskih iskaza dokaz iz jezika
(rano pjesnistvo, poslovice, dijalektna svjedocanstva) ima pri-
oritet: Mu’arrig najprije odreduje sustinsko znacenje lekseme,
a zatim u svjetlu konteksta ajeta preferira jedno od viSe prene-
senih tumacenja. Zato se njegovo djelo smjeSta medu pionire

29 Sumayya Salim al-Kurdi, “Al-Mu’arrig b. ‘Amr al-Sadisi (d. 195 AH) wa-Ara’uhu fi
al-Tafsir: Gam‘an wa-Dirdsa wa-Mawazana” (doktorska disertacija, Gami‘at al-Sariqa,
2021); eadem, “Aqwal al-Mw'arrig fi Tafsir suratay al-Ma’idah wa-l-An‘am: Gam'
wa-Dirdsa wa-Mawdzana,” Magallat al-Buhtth al-‘Tlmiyya wa-1-Dirasat al-Islamiyya
(2021), 10. str.Top of Form

30 Ahmad ‘Abd al-Karim al-Kubaysi, Sumayya Salim al-Kurdi, “Aqwal al-Mu’arrig f1 tafsir
stiratay al-Ma’ida wa-1-An‘am : gam‘ wa-dirasa wa-muwazana,” Magallat al-Buhuth
al-Tlmiyya wa-I-Dirasat al-Islamiyya 13, no. 1 (al-sudasi al-awwal 2021): 421-440.



“jezickog tefsira”, paralelno s ranim cjelovitim komentarima
(npr. Mugatil b. Sulajman).>!

Zahvaljujuéi novijim istrazivanjima jasan je Mu’arrigov
doprinos standardizaciji leksickog tumacenja ajeta kroz siste-
matsko pozivanje na beduinsku poeziju, poslovice i plemenske
govore kao dokazno sredstvo za odredivanje znacenja. Zbog
toga se njegov rad uklapa u najraniji sloj tefsira usmjerenog na
jezik, a Mu’arrig predstavlja kariku izmedu filoloske $kole Ba-
sre i formiranja disciplinarnih Zanrova u klasi¢cnom islamskom
znanju.*?

Osim pocastiimama u jezi¢kim naukama Mu’arrigovu jezic-
ku orijentiranost u tefsiru Kur’ana odlikuje njegovo prirodno i
urodeno poznavanje originalnog arapskog jezika:

“Mu’arrig je naveo da je iz beduinske zajednice doSao u Basru
i da nije imao znanja o upotrebi jezicke analogije (qiyas) u arap-
skom jeziku; njegovo poznavanje arapskog bilo je prirodno, uro-
deno. Rekao je: ‘Prvo $to sam naucio o upotrebi jezicke analogije
(qiyas), bilo je u halki Ab#i Zayda al-Ansarija u Basri.””*?

U tefsirskoj tradiciji Mu’arrig se spominje kao jedan od pi-
onira u obradi garib al-Qur’ana. Njegovi navodi se nalaze u ka-
snijim djelima poput Al-Suytijevog “Al-Itgana” i drugim pri-
ruénicima o kur’anskim naukama (‘ulum al-Qur'an), gdje je i
njegovo djelo Garib al-Qur’an relevantno za tefsir.

Kasniji mufesiri su koristili njegova objasnjenja prihvataju-
¢i ga kao autoritet u leksicko-semanti¢kim tumacenjima. Osim
toga Mu’arrigovo poznavanje kiraeta je takoder bitan faktor ot-
krivanja znacenja prilikom obrade garib al-Qur’ana.>*

31 Vidi:Ibid., 443-412.

32 Vidi: Sumayya Salim al-Kurdi, “Al-Mwarrigb. ‘Amr al-Sadusi (d. 195 AH) wa-Ara'uhu fi
al-tafsir: Gam‘an wa-Dirasa wa-Mawdzana”, str. 10-18.

33  Al-Qifti, Inbah al-ruwat ‘ala anba al-nuhat, 3: 328.

34 Vidi: Sumayya Salim al-Kurdi, “Al-Mu’arrig ibn ‘Amr al-Sadusi (d. 195 AH) wa-Ard’uhu
fral-tafsir: Jam‘an wa-Dirdsa wa-Mawazana”, str. 10.
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Savremeniradovi o Muarrigu kao tefsirskom autoritetu

Znacajne studije o Mu’arrigu kao tefsirskom autoritetu koau-
torski su uradili Al-Kubaysi, Ahmad ‘Abd al-Karim i Sumayya
Salim al-Kurdi. U radu, objavljenom u Majallat al-Buhith al-TI-
miyya wa-al-Dirdsat al-Islamiyya, dr. Sumayya al-Kurdi i Ah-
mad al-Kubaysi analiziraju Mu’arrigove stavove o tumacenju
dviju sura Al-Ma’ida i Al-An‘am. Istrazivanje sadrZi sistematic-
nu analizu, prikaz i komparativnu procjenu Mu’arrigovih mi-
$ljenja u odnosu na druge mufessire, isticanje Mu’arrigove je-
ziCke strucnosti kao i ¢injenice da su njegova misljenja o jeziku
iinterpretaciji bila referentna za kasnije nau¢nike. Pokazano je
ikako su neka njegova stajalista posluzila kao podloga za tuma-
¢enje Kur’ana u kasnijim generacijama.?

U radu se jasno vidi kako Mu’arrig prvo objas$njava znacenje,
a zatim metodoloski prelazi u odlucivanje i preferiranje jednog
tumacenja nad drugim prema priznatim pravilima tefsira. Za-
klju¢ujemo da je Mu’arrig osim u jeziku, reputaciju stekao i u
tumacdenju Kur’ana. On predstavlja rani i vrhunski autoritet u
spomenutim oblastima.

U svojoj doktorskoj disertaciji “Al-Mu’arrig ibn ‘Amr al-
Sadiisi (d. 195 AH) wa-Ard’uhu fi al-Tafsir: Gam‘an wa-Dirasa
wa-Mawazana,” Al-Kurdi prepoznaje Al-Mu’arriga kao kljuc-
nu li¢nost u razvoju ranih disciplinarnih studija knjizevnosti,
jezika i tefsira, li¢nost ¢iji su komentari bili oslonac za kasnije
generacije. Kroz analizu specifi¢nih rijeci, Al-Kurdi pokazuje
Mu’arrigovu metodologiju, kako je koristio primjere beduinske
poezije, poslovica i plemenskih izraza da objasni znacenje, te je
potom sistematski prefereirao odredeno tumacenje u skladu s

35 Vidi viSe: Sumayya Salim al-Kurdi i Ahmad A. al-Kubaysi,” Aqwal Al-Mu’arrig f1 tafsir
stiratay al-Ma’a’ida wa-1-An‘am: gam‘ wa-dirdsa wa-muwazana.” Magallat al-Buhiith
al-Tlmiyya wa-al-Dirasat al-Islamiyya 13, no. 1 (al-sudasi al-awwal 2021): 421-440;
I vidi: Sumayya Salim al-Kurdi & Ahmad A. al-Kubaysi, “Aqwal al-Mvarrig fi tafsir
hams ayat min Surat al-Bagara: §am' wa-dirasa wa-muwdzana” [Muw’arrigova tumace-
nja pet ajeta iz sure al-Bakara], Journal of Ma‘alim al-Qur’an wa-I-Sunna 17/1 (2021):
146-166. DOI: 10.33102/jmgs.v17i1.280.; I vidi: Sumayya Salim al-Kurdi (uz ucesée
Ahmada al-Kubaysija), “Aqwal al-Mu'arrig fi tafsir garib §uz’ ‘Amma: gam‘ wa-dirdasa
wa-muwazana,” Magallat al-Sirat 25/1 (2023): 87-112. DOIL: 10.52128/0911-025-
001-003.



jezifkim normama i nau¢nim Kkriterijima. Mu’arrig se vidi kao
most izmedu rane filoloske skole i rane discipline tafsira kao za-
sebne kategorije islamskog znanja.

Al-Kurdi pristupa Mu'arrigu ¢inedi veé u naslovima svo-
jih radova eksplicitno najavljene korake: prikupljanje ($am")
Mu’arrigovih izri¢aja iz primarnih tefsirskih korpusa; anali-
ticka studija (dirasa) tih navoda (jezicko-semanticka ras¢lam-
ba, kontekst ajeta, veza s ranim filoloskim korpusom); te kom-
parativno vrednovanje (muwd@zana) naspram stavova drugih
mufessira.

Time testira Mu’arriga kao filologa-mufessira: jezi¢ko zna-
cenje je polaziste, a tefsirski izbor (targih) dolazi nakon doka-
zivanja jezicke norme. Nakon prikupljanja razli¢itih misljenja,
Al-Kurdi primjenjuje pravila targiha: prednost daje stavovima
potkrijepljenim Sirim jezickim korpusom (poezija, poslovice,
dijalekatski tragovi), te internom koherencijom konteksta aje-
ta. U 2021. radu taj je korak eksplicitno naveden kao cilj: “po-
kazati uticaj Mu’arrigovih tumacdenja i izvr$iti preferiranje na
osnovu priznatih pravila”3¢.

Smatramo da snaga ovog metoda pociva na temeljima vje-
rodostojnih izvora te u ¢injenici da se targih ostvaruje ujasnom
itransparentnom okviru: jam’, dirasa i muwazana. Ogranicenja
su moguca zbog oslanjanje na sekundarne izvode Mu’arrigovih
misljenja usljed cega se namece potreba za jos vise kritickih edi-
cija primarnih tekstova gdje je Mu’arrig citiran.

36 Vidi vi§e: Sumayya Salim al-Kurdi i Kubaysi, (Al-), Ahmad ‘Abd al-Karim. “Aqwal Al-
Mu’arrig f1 tafsir sGiratay al-Ma’a’ida wa-l-An‘am: gam‘ wa-dirasa wa-muwazana.”
Magallat al-Buhuth al-‘Ilmiyya wa-1-Dirasat al-Islamiyya , 421-440.
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Primjer semantickog tumacenja izraza
wagifatun kod Mu'arriga i drugih mufessira

Metodoloska napomena:

Analiza u nastavku djelimi¢no se oslanja na studiju Al-Kurdi
(2023), ¢iji metodoloski okvir: gam‘ (prikupljanje), dirasa (ana-
liticko proucavanje) i muwazana (komparativno vrednovanje),
preuzimam i prilagodavam za potrebe ovoga rada. Izvorni ma-
terijal je sazet, preveden na bosanski jezik i dopunjen sopstve-
nim analitickim uvidima te provjerom i nadopunom relevan-
tnih primarnih izvora.

Mu’arrigje govoredio ajetu Qulubunyawma’idin wagifatun,”
rije¢ wagifatun protumacio kao galiga, tj. “nemirna, uznemire-
na”. Natoje izriéito ukazao Ibn ‘Adil u svom tefsiru, pa je rekao:
“I rekao je Mu’arrig: qaliqa, mustawfiza, murtaqida, gayru saki-
nah, §to znaci: uznemirena, napeta poput uplasene divlje zvijeri
kada se naglo trzne te zauzme poloZaj pripravnosti spremna da
skoCi*®, potresena, nemirna.”*®

Ovim izrazom su se bavili struc¢njaci za rijetke i tesko razu-
mljive kur’anske izraze. Ibn Qutayba kaze: “To jest: Srca trepere
idrséu.”4

Ibn al-Ha'im je o rije¢i wagifatun rekao: “Znaci srca koja od
straha snazno kucaju i jako su potresena. Na narjeéju plemena
Hamdan rije¢ wagifatun oznacava prestrasena srca. Al-wagif fi
as-sayr, sto znaci “onaj koji pri hodu drhti”, nazvan je tako zbog
snaznog drhtanja i klecanja pri hodu.”*!

Autori tefsira biljeZe viSe miSljenja o semantickom tumace-
nju izraza wagifatun, a njih jasno navodi i At-Ta‘labi. Medutim,

37 Shratan-Nazi‘at,aya 8.

38 Vidi: Teufik Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik, Sarajevo: El-Kalem, 2004, 3. izd., str. 1655.

39 Ibn ‘Adil, Sirag ad-Din ‘Umar b. ‘Ali, al-Lubab fi ‘uliim al-kitab, priredili: A$-Sayh ‘Adil
Ahmad ‘Abd al-Mawgad wa-§-Sayh ‘Ali Muhammad Mu‘awwad, (Lubnan: Dar al-ku-
tub al-‘ilmiyya, 1419 po H./ 1998 M), tom 1, 20, str. 129.

40 Ibn Qutayba, ‘Abd Allah Ahmad, Garib al-Qur’an, prir. Ahmad Saqr, Dar al-Kutub al-‘I1-
miyya, 1398/1978, sv. 1, str. 513.

41 TIbn al-Haim, $Sihab ad-Din Ahmad, at-Tibyan fi tafsir garib al-Qur'an, Dar as-Sahaba
li-t-Tatqif bi-Tanta, prvo izdanje, 1992, prir. dr. Fathi Anwar ad-Dabblj, sv. 1, str. 447.



At-Ta‘labi se razlikuje u nadinu pripisivanja svakog od tih mi-
$ljenja njegovom izvornom autoru. On samo jedno znacenje
izricito pripisuje Mu’arrirgu, navodedi da je Mu’arrirg rekao da
wagifatun znaci qaliqga, odnosno “nemirna”, dok prema Qutru-
bu*? izraz wagifatun znaci mustawfiza*® i odnosi se na srca na-
pregnuta u potpunoj pripravnosti. Abti ‘Amr b. al-‘Ald’ je rekao
da wagifatun znaci “potresena”.** Al-Qurtubi oba znacenja, ga-
liga i mustawfiza, navodi kao Mu’arrirgova* i u tome ga je slije-
dila skupina mufessira, medu njima i As-Sam ‘ani.*¢

Polazeéi od metodoloskog okvira koji je razvila Al-Kurdj,
metod gam‘ (prikupljanja Mu’arrigovih izriaja iz primarnih
tefsirskih izvora), dirasa (analitickog proucavanja tih navoda) i
muwdzana (njihovog komparativnog vrednovanja u odnosu na
stavove drugih mufessira), moZe se uociti da tefsiri navode i dru-
ga misljenja o tumacenju rije¢i wagifatun. U skladu s pristupom
Al-Kurdji, ta se misljenja mogu sistematizirati na sljedeéi nacin:

1. Da znadi “ispunjena strahom” (ha ’ifa). Ovo su misljenja
Ibn ‘Abbasa, Qatada, Ibn Zayda, a na ovo tumacenje ukazali su i
brojni drugi mufessiri, medu njima i Ibn Katir.*’

42 Muhammad b. al-Mustanir Aba ‘Ali al-Basri, poznat pod imenom Qutrub, bio je jedan
od ulenjaka u oblasti nahva i arapskoga jezika. U¢io je kod Sibawayha, kao i kod sku-
pine ucenjaka iz basranske tradicije. Nastanio se u Baghdadu, gdje je prenio odredena
znanja iz njegovih autorskih djela. Preminuo je 206. hidzretske godine. Vidi: al-Hatib
al-Bagdadi, Tarih Bagdad, sv. 4, str. 480.

43 Vidirazliku u ¢itanju ove rijeéi u dva izdanja tefsira at-Ta ‘labija: u izdanju Dar at-Tafsir
stoji oblik mustawfiza (at-Ta‘labi, Abli Ishaq Ahmad b. Ibrahim, al-Ka$f wa-I-bayan ‘an
tafsir al-Qur’an. Pod nadzorom dr. Salaha Ba‘utmana, dr. Hasana al-Gazilija, prof. dr.
Zayda Mahari$a i prof. dr. Amina BaSe. DZidda: Dar at-Tafsir, tom 28, str. 381), dok u iz-
danju Dar Thya’ at-turat al-‘arabi stoji oblik mustawfira (at-Ta‘labi, Abii Ishag Ahmad b.
Ibrahim, al-Kas$f wa-l-bayan ‘an tafsir al-Qur’an. Prir. al-Imam Ahmad b. ‘A$Tr. Bejrut:
Dar Thya’ at-turat al-‘arabi, 1422/2002, 1. izd., sv. 10, str. 124).

44 At-Ta‘labi, Ahmad b. Ibrahim, al-Kasf wa-I-bayan ‘an tafsir al-Qur’an, prir. al-Imam
Ahmad b. ‘A$ar, Bejrut: Dar Thya’ at-turat al-‘arabi, 1422. po H. / 2002, prvo izdanje, sv.
10, str. 124.

45 Vidi: al-Qurtubi, Ahmad b. Ahmad b. Abi Bakr, al-Gami‘ li-ahkam al-Qur’an,
prir. Ahmad al-Bard@iniilbrahim Atfayyis,Kairo: Dar al-kutub al-misriyya, 1384/1964,
2.izd., sv. 5, str. 452.

46 Al-Hazin Ala’ ad-Din ‘Alib. Muhmmad, Lubab at-ta’wil fi ma‘ani at-tanzil, prir. Ahmad
‘Ali $ahin, Bejrut: Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1415. po H., prvo izdanje, sv. 4, str. 391.

47 At-Tabari, Muhammad b. Garir, Gami‘ al-bayan fi ta’'wil al-Qur'an, prir. Ahmad
Muhammad Sakir, Mu’assasat ar-Risala, 1420/2000, 1. izd. sv. 24, str. 139; i Ibn Katir,
Isma‘il b. ‘Umar, Tafsir al-Quran al-‘azim, prir. Sami b. Ahmad Salama, Rijad: Dar
Tayyiba li-n-nasr wa-t-tawzi‘, 1420. po H./1999, drugo izdanje, sv. 8, str. 313.
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2. Da znadi “uznemirena”, odnosno “izrazito uznemirena,
snazno potresena”. Ovom tumacenju su pristupili Az-Zaggag,
As-Sam‘aniiIbn ‘A$Gr.*8

3. Daznaci “pomaknuta sa svoga mjesta”. Tako su protuma-
¢ili As-Samarqgandi, Al-Wahidii Ibn al-’ Anbari.*

4. Da oznacava “priblizavanje i udaljavanje”. Ibn Qutayba je
rekao da se ovom rije¢ju “oznacava priblizavanje i udaljavanje”,
$to upuduje na stalno pomjeranje i nestabilnost.*®

Na osnovu pracenja i uporedivanja stavova mufessira moze
se uoCiti da se veéina njihovih misljenja kreée oko sljedecih
znacenja: napetost, nemir i uznemirenost. Ove semanticke vri-
jednosti u razli¢itim nijansama odgovaraju stavu Mu’arriga, te
medu njima nema stvarne suprotnosti; naprotiv, mogu se me-
dusobno objediniti i posmatrati kao cjelina. Takvo objedinjava-
nje predstavlja potpuniji i utemeljeniji interpretativni pristup.

IznoSenje skupnih misljenja mufessira odjednom, kao i na-
vodenje dvije ili tri bliske semanticke vrijednosti unutar jed-
ne lekseme, bez ograni¢avanja na samo jednu, moZe se razu-
mjeti kao pokazatelj njihove sklonosti da prihvate zajednicko
znacenje oblikovano suptilnom semanti¢kom blisko$¢u ovih
termina.

Stoga je ispravno reéi da sva navedena znacenja zajedno
upuduju na istu temeljnu semanticku vrijednost, te se tako
Mu’arrigov izraz pokazuje kao izrazito prihvatljivo i preferirano
tumacenje koje se podudara s ostalim iznesenim misljenjima.*!

48 Az-Zaggag, Ibrahim b. as-Sarri. Ma'ani al-Qur'an wa-i rabuhu. Prir. ‘Abd al-Halim ‘A-
bduh Salabi. Bejrut: ‘Alam al-kutub, 1408/1988, 1. izd. sv. 5, str. 278; i as-Sam‘ani,
Mansir b. Muhammad, Tafsir al-Qur’an, prir. Yasir b. Ibrahim i Gunayyim b. ‘Abbas,
Rijad: Dar al-Watan, 1418/1997, sv. 6, str. 146; i Ibn ‘A$ir, Muhammad at-Tahir b.
Muhammad, at-Tahrir wa-t-tanwir, Tunis: ad-Dar at-tnisiyya, 1984, sv. 30, str. 68.

49 As-Samargandi, Nasr b. Ahmad b. Ahmad b. Ibrahim, Bahr al-‘ulum, izd. i mj. izd. nisu
navedeni. sv. 3, str. 542;1Ibn al-Gawzi, Aba al-Farag ‘Abd ar-Rahmanb. ‘Ali, Zad al-ma-
sir fi ‘ilm at-tafsir, prir. ‘Abd ar-Razzaq al-Mahdi, Bejrut: Dar al-kitab al-‘arabi, 1422.h.,
prvo izdanje, sv. 4, str. 395.

50 Ibn Qutayba, Muhmmad ‘Abd Allah, Garib al-Quran, prir. Ahmad Sagr, Bejrut: Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, 1398/1978, sv. 1, str. 438; i al-Wahidi, Aba al-Hasan ‘Ali b. Ah-
mad, al-Wagiz fi tafsir al-kitab al-‘aziz, prir. Safwan ‘Adnan Dawdi, Damask / Bejrut:
Dar al-qalam, ad-Dar a§-8amiyya, 1415, 1. izd.al-Wagiz, sv. 1, str. 1170.

51 Vidi: Al-Kurdi, Sumayya Salim. “Aqwal al-Mu’arrig f1 tafsir garib guz’ ‘Amma: gam'
wa-dirasa wa-muwazana.” al-Sirdt 25, br. 1 (June 2023): 87-112, ovdje 94-95.



Zakljuéak

Istrazivanje je pokazalo da Mu’arrig as-Sadisi (u. 195/810) nije
tek filologi genealog u klasi¢nim leksikografskim nizovima, veé
irani jezicki mufessir ¢iji rad spaja basransku filologiju (nahw,
luga) s pocecima disciplinarnog tefsira. Njegov pristup garib
al-Qur’anu utemeljen na jeziku ranog pjesnistva, poslovicama
i dijalektolo$kim tragovima. Strukturiran je kroz jam', dirasa,
muwazana i targih i vodi od definicije sustinskog znacenja do
preferiranja tumacenja u svjetlu konteksta ajeta. Takva meto-
doloska ujednacenost i preciznost objasnjava zasto su ga kasniji
autori navodili kao autoritet za znacenja, varijante i osjetljive
leksicke tacke.

Biografski podaci (uditelji, ucenici, veza s Al-Ma’'minom,
boravci u Hurasanu) dopunjuju sliku ucenjaka koji posreduje
izmedu Zive jeziCke prakse i tefsirske potrebe za preciznim ra-
zumijevanjem teksta. Dostupne edicije (Hadf min nasab Qurays,
Al-Amtal) potvrduju dosljednost njegove jezicke argumentacije
inude uvid unacin na koji leksicka ekspertiza generira tefsirske
zakljucke.

Istodobno, korpus je fragmentaran: veliki dio Mu’arrigovih
iskaza prezivio je u citatima kasnijih tefsira i priru¢nika. To
otvara jasan istrazivacki program: (1) sistematsko mapiranje i
kriti¢ko uredivanje pripisanih mjesta, (2) rekonstrukcija opusa,
anarocito garib al-Qur’ana na osnovu pouzdanih svjedofansta-
va. Noviji radovi (npr. Sumayya S. Al-Kurdi, A. A. Al-Kubaysi)
vec su trasirali metod i izvore; njihovo prosirenje moze korigi-
rati narativ o genezi “filoloskog tefsira” i preciznije pozicionira-
ti Mu’arriga kao kljuénu kariku izmedu basranske $kole i formi-
ranja klasi¢nih islamskih nauka.
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Sazetak:

Nakon temeljne analize uzroka, manifestacija
i potencijalnih strategija za prevazilazenje de-
motiviranosti medu ulenicima u Bosni i Her-
cegovini, neophodno je usmjeriti paznju ka
prosvjetnim radnicima, kao drugom kljuénom
subjektu obrazovnog procesa. Potrebno je detal-
jno razmotriti uzroke njihove demotiviranosti,
identificirati dominantne faktore koji doprinose
ovom fenomenu te prepoznati forme kroz koje se
demotiviranost najce$ce ispoljava. Istovremeno,
vazno je istraziti efikasne pristupe i metode koje
mogu doprinijeti ublazavanju i prevazilazen-
ju ovog nepovoljnog stanja. Primarni cilj ovog
rada jeste da ukaZe na presudne faktore koji su
doveli do gubitka profesionalne motivacije kod
prosvjetnih radnika, ali i da identificira klju¢ne
motivacijske mehanizme koji imaju potencijal
da revitaliziraju njihov pedagoski entuzijazam i
angazman unutar obrazovnog sistema. Poseban
akcent stavlja se na motivacijske metode koje je
primjenjivao Boziji Poslanik, s.a.v.s., u procesu
poucavanja svojih sljedbenika. Njegov pristup
ulenju, $irenju spoznaje, usvajanju vjestina i
formiranju vrijednosnih stavova bio je toliko
snazan da su njegovi sljedbenici nerijetko zane-
marivali osnovne egzistencijalne potrebe kako
bi $to duZe boravili u njegovom prisustvu i ucili
od njega. Ove metode predstavljaju vrijedan iz-
vor inspiracije za savremene obrazovne prakse,
posebno u kontekstu motiviranja prosvjetnih
radnika.
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Abstract:

Following a foundational analysis of the
causes, manifestations, and potential
strategies for addressing demotivation
among students in Bosnia and Herze-
govina, it is necessary to shift focus to
educators as the second key stakeholder
in the educational process. This study ex-
amines in detail the causes of teacher de-
motivation, identifies the dominant fac-
tors contributing to this phenomenon,
and highlights the most frequent forms
in which it is expressed. At the same
time, it explores effective approaches and
methods that may alleviate or overcome
this adverse condition. The primary aim
of this paper is to illuminate the crucial
factors that have led to the loss of profes-
sional motivation among educators and
to identify key motivational mechanisms
with the potential to restore their ped-
agogical enthusiasm and engagement
within the education system. Special
emphasis is on the motivational methods
employed by the Prophet Muhammad
(peace be upon him) in teaching his fol-
lowers. His approach to learning, dissem-
inating knowledge, cultivating skills, and
shaping value-based attitudes was so
compelling that his companions would
often overlook basic existential needs in
order to remain in his presence and learn
from him for as long as possible. These
methods represent a valuable source of
inspiration for contemporary education-
al practice, particularly in the context of
motivating educators.
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Uvod

Prosvjetni radnici: ucitelji, nastavnici i profesori, predstavljaju
temeljni oslonac obrazovnog sistema. Njihova uloga nadila-
zi puko prenosenje znanja; oni aktivno ucestvuju u oblikova-
nju karaktera, vrijednosnih stavova i kompetencija buducih
generacija. Kroz individualizirani pristup, poticanje kritickog
misljenja, razvoj socijalnih i emocionalnih vjestina te kontinu-
iranu podrsku ucenicima, prosvjetni radnici doprinose formi-
ranju obrazovanih, odgovornih i etic¢ki osvijestenih pojedinaca,
sposobnih da pozitivno djeluju unutar svojih porodica, lokalnih
zajednica i Sireg drusStvenog konteksta.

Njihova profesionalna energija, entuzijazam i strast prema
nastavnim sadrzajima imaju snazan motivacijski uc¢inak na
ucenike, poticudi ih na istrazivanje i ucenje koje nadilazi grani-
ce formalnog kurikuluma.

Rad pod naslovom “Demotiviranost prosvjetnog radnika i
nacin njenog prevazilaZzenja” nastoji osvijetliti problem nedo-
statka adekvatne motivacije! u obrazovnom procesu, s poseb-
nim fokusom na ucitelje i nastavnike. Primarni cilj jeste iden-
tifikacija klju¢nih faktora koji dovode do stanja profesionalne
apatije, demotiviranosti i demoralizacije te koji rezultiraju sma-
njenim angazmanom u nastavnom procesu.

U svrhu razumijevanja uzroka ovakvog stanja, kao i formu-
liranja konkretnih smjernica za njegovo prevazilaZenje, rad se
oslanja na analizu uzornog zivota Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., s
posebnim naglaskom na njegove metode motiviranja ashaba
ka sticanju znanja, uprkos brojnim izazovima i egzistencijalnim
odricanjima.

Strukturarada, pored uvodnogizakljuénog dijela, obuhvata

dva temeljna poglavlja. Prvo poglavlje posveéeno je analizi uzro-
ka demotiviranosti prosvjetnih radnika, dok se drugo fokusira

1 O li¢nosti covjeka, njegovoj motivaciji i njenim teorijama i nacelima te na¢inima i vr-
stama motiviranja viSe v.: Robert C. Beck, Motivacija: teorija i nalela, prijevod: Dinka
Corkalo i dr., “Naklada Slap”, Jastrebarsko, 2003.
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na iznalaZenje konkretnih rjesSenja i strategija za revitalizaciju
njihove profesionalne motivacije.

Metodoloski okvir rada obuhvata kombinaciju razli¢itih
istrazivackih pristupa, uklju¢ujuéi deskriptivnu metodu i me-
todu analize i sinteze, ¢ime se osigurava viSedimenzionalna
obrada istrazivackog problema.

Razlozi i faktori demotiviranosti prosvjetnih radnika

O stanju u bosanskohercegovackom drustvu koje je ve¢ deceni-
jama opterec¢eno brojnim politickim, ekonomskim, socijalnim,
obrazovnim i sigurnosnim problemima, a koje se negativno
odrazavaina prosvjetne radnike i kvalitet njihovog Zivota i dje-
lovanja govorili smo opSirnije u tekstu: “Motiviranje u¢enika na
ucenje iz perspektive savremene pedagogije i uzornog pouca-
vanja Muhammeda, s.a.v.s. - komparativna analiza”? te bududi
da znacajnije nije promijenjeno smatramo suvi$nim ponavljati
navedene Cinjenice.

Vazno je ipak istaéi da faktore koji negativno utjecu na mo-
tivaciju ucitelja u Bosni i Hercegovini moZemo podijeliti na one
koji su opceg karaktera i odnose se na sve gradane nase domovi-
ne, medu kojima su: politicka nesigurnost, ekonomska neispla-
tivost?, socijalno raslojavanje, demografska kretanja, odnosno
depopulacija stanovnista, dominiranje mita, korupcije, drus-
tvene nepravde i nepotizma* te drugi koji su posebnog karakte-
raiodnose se samo na ucitelje:

- dugogodisnje zanemarivanje obrazovnog sektora. Ob-
razovanje Cestonije medu glavnim prioritetima vladajuéih

2 Zbornik radova FIN-a, Sarajevo, 2024, br. 29, str. 37-67.

3 Itekako na motiviranost ucitelja utjeCe saznanje da za isti posao, u daleko boljim i lak-
$im uvjetima, u zapadnoevropskim zemljama mogu dobiti ¢ak i deset puta vece plaée
(npr. u Luksemburgu, Svicarskoj, Njemackoj i Norveskoj), §to njihov posao ¢ini manje
vrijednim, a trud besmislenim.

4 Ovakve negativne pojave ne daju jednake $anse, nego preferiraju negativnu selekciju.
Jo$ uvijek je prisutna pojava da se posao dobiva mimo odgovarajuéih kriterija i zakon-
skih procedura, na osnovu politicke podobnosti ili rodbinskih veza, a ne na osnovu
kompetencija i pokazanog uspjeha, §to demotivira kvalitetne kadrove.



struktura, sto dovodi do manjka ulaganja i losih reformi.
Obrazovne ustanove ne dobijaju dovoljno sredstava za
usavrSavanje i moderniziranje nastavnog procesaito ote-
zava rad prosvjetnih radnika;

nedostatak sistemskog djelovanja, koji se, s jedne strane,
ogleda u Cestim promjenama kurikuluma, obrazovnih poli-
tika i pravnih regulativa koje stvaraju nesigurnost kod pro-
svjetnih radnika, a, s druge strane, u zastarjelim obrazov-
nim programima, koji su ostali izvan navedenih reformi.
Nastavni planovi i udzbenici su u velikom broju sluéajeva
zastarjeli i ne odgovaraju izazovima i potrebama savreme-
nog drustva. Ovo prosvjetnim radnicima otezava da pruze
relevantno, kvalitetno i primamljivo obrazovanje;
politizacija obrazovanja. Primjetan je utjecaj vladajuéih
politickih struktura na dezintegriranje sistema obrazova-
nja, na sadrzaje nastavnih planova i programa, prilikom
postavljanja ministara obrazovanja, dekana i direktora,
kao i kod uposljavanja prosvjetnih radnika na ra¢un kom-
petentnosti Sto negativno utjeCe na kvalitet obrazovnog
sistema;

devalvacija nastavnicke profesije. Nastavnicka profesi-
jau BosniiHercegovini se sve manje cijeni, zbog percepci-
je da je ona slabo pladena i stresna, sto dovodi do manjeg
interesa za nastavnicke studije medu mladima;

stres i emocionalni pritisak. Nastavnicka profesi-
ja spada medu najstresnija zanimanja opcenito, jer uk-
ljucuje rad s djecom, mladima, njihovim porodicama i
administracijom;

nedostatak profesionalnog razvoja. Mogucnosti za uce-
stvovanje u programima za cjelozivotnu edukaciju i usa-
vrSavanje nastavnika su ogranicene, a ¢esto ovise o osob-
nim ulaganjima;

nedostatak resursa i infrastrukture. Nastavnici se su-
ocavaju s brzim tehnoloskim promjenama, a podrska
za prilagodavanje njima nije uvijek pravovremena i pri-
mjerena. Mnoge skole jo$ uvijek nemaju osnovne resurse
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za odrZzavanje kvalitetne nastave, poput fiskulturnih
sala ili modernih tehnologija, sto dodatno otezava rad
nastavnika;

- niske place, nesigurni i losi uvjeti rada. Mnogi prosvjet-
ni radnici rade, Cesto i viSe godina, na osnovu ugovora na
odredeno vrijeme. Ovo stvara osjecaj nesigurnosti i oteza-
va planiranje buduénosti. Oni koji rade Cesto su opterece-
ni administrativnim obavezama koje im umanjuju vrije-
me za kvalitetnu nastavu.

Sviovi faktori izazivaju frustracije, nesigurnost, iS¢ezavanje
entuzijazma i osjeéaj demotiviranosti medu nastavnicima, sto
neposredno utjece na njihovu sposobnost da pruzaju kvalitetno
obrazovanje.

Zbog togaje vazno da se ovi problemi dijagnosticiraju, otkri-
ju njihovi uzroci i da se sistemski i sistemati¢no radi na njiho-
vom rjeSavanju i prevazilazenju kako bi se poboljsali uvjeti rada
prosvjetnim radnicima, a u€enicima podigao kvalitet obrazova-
njana visurazinu.

Postoji niz strategija koje bi mogle poboljsati motivaciju na-
stavnika u Bosni i Hercegovini. U nastavku navodimo nekoliko
klju¢nih pristupa:

- Sustinska reforma obrazovnog sistema. Ne mislimo na
reforme koje su same sebi cilj, ni povr$ne reforme kojima
se mijenjaju pojedine nastavne jedinice ili preporucena li-
teratura, nego uvodenje savremenijih, kreativnijih i flek-
sibilnijih nastavnih planova, koji ¢e pomo¢i ucenicima i
studentima da razumiju svijet u kojem Zive, da kriticki sa-
gledavaju procese i trendove u kojima se nalaze i da izna-
laze nacine kako postojece krize i izazove prevazilaziti.
Nedostaju reforme koje ¢e ponuditi nastavne planove fo-
kusirane na inovacije i prakti¢ne vjestine koje ¢e povecati
entuzijazam za poucavanje;

- profesionalni razvoj i edukacija. Osiguravanje kontinu-
irane edukacije, kurseva, radionica, seminara, treninga i
konferencija kako bi prosvjetni radnici unaprijedili svoja



znanja i kompetencije $to bi im omogudilo da osjete napre-
dak u karijeri;

- emocionalna i psiholoska podrska. Neophodno je ra-
zvijati ambijent uvazavanja i saradnje medu prosvjetnim
radnicima, a po potrebi pokretati i ukljucivati se u progra-
me za upravljanje stresom i mentalno zdravlje koji bi ite-
kako bili korisni u smanjenju pritiska na nastavnike;

- osnazivanje prosvjetnih radnika u donosenju odluka.
Rijetki su ljudi koji ne osjecaju motiviranost ako ih se kon-
sultira o zbivanjima koja na njih utjeCu. Participacija je isto-
vremeno sredstvo priznanja. Ona utjece na potrebu za pove-
zivanjem i prihvadanjem. Iznad svega, daje ljudima osjecaj
postignuca.® Davanjem vecih ovlasti i znacajnijeg utjecaja
uciteljima i nastavnicima u donosenju odluka unutar obra-
zovnih institucija, posebno u vezi s nastavnim planomi pro-
gramom, oni bi se osjecali viSe uklju¢enima i odgovornima;

- prepoznavanje i nagradivanje uspjeha. Uvodenje siste-
ma priznanja i nagradivanja za prosvjetne radnike koji
ostvaruju najbolje rezultate povecalo bi osjec¢aj postignu-
¢a i zadovoljstva. Uvodenje godisnjih nagrada za najbolje
nastavnike, poput “Nastavnik godine”, moZe povecati mo-
tivaciju i prepoznati njihov trud. Nastavnici mogu dobiti
dodatne bonuse za postizanje izvanrednih rezultata, po-
put visokih ocjena ucenika na standardiziranim testovi-
ma ili inovativnih metoda poucavanja;

- unapredenja. Nastavnici koji su izvrsni u svome radu
mogu dobiti priliku za unapredenje na vise pozicije, poput
mentora, koordinatora ili evaluatora koji prate i ocjenjuju
nastavni proces;

- povecanje placa i beneficija. Priznavanjem vaznosti nji-
hove uloge kroz adekvatne finansijske nadoknade ili po-
klone poput knjiga, tehnoloskih uredaja ili vaucera za pu-
tovanja nastavnici bi se osjecali cjenjenijima i sigurnijima;

5 Tondi Lazibat i Ksenija Dumiéié, “Upravljanje ljudskim resursima i permanentna izo-
brazba - temeljni ¢imbenici kvalitete”, str. 10. (https://issuu.com/kvaliteta.net/docs/
lazibat_tonci, 11. 8. 2025).

-
N
o

ZUHDIJA HASANOVIC, ADNAN SREBRENICA



130

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

. fleksibilni radni uvjeti. Pruzanje moguc¢nosti za rad od
kucde ili fleksibilno radno vrijeme moze povedati zadovolj-
stvo nastavnika;

- poboljsanje radnih uvjeta. Osiguranje boljih resursa po-
put tehnologije, opreme i moderne infrastrukture smanji-
lo bi frustraciju i omogudéilo djelotvorniji rad;

- smanjenje administrativnog optereéenja. Oslobadanje
nastavnika od nepotrebnih administrativnih zadataka ili
njihovo maksimalno smanjenje omogucdilo bi im da se fo-
kusiraju na poucavanje.

Navedene mjere mogu znacajno doprinijeti pove¢anju mo-
tivacijeizadovoljstva nastavnika i one podrazumijevajuizahti-
jevaju sistemske promjene i saradnju izmedu vlasti razlicitih
razina, rukovodstva $kole i prosvjetnih radnika.

U nastavku Zelimo posebnu paznju posvetiti i detaljnije
istraziti na koji nacin sami prosvjetni radnici mogu poboljsati
svoju motivaciju, s obzirom na svoj odnos prema znanju, pou-
¢avanju, skoli, ucenicima i kolegama.

Motiviranje prosvjetnih radnika

Poucavanje je jedno od najplemenitijih zanimanja, bolje reci
poslanje, misija, koje zahtijeva stalnu kreativnost i samomo-
tivaciju. To je zbog svoje prirode, koja zahtijeva svakodnevnu
interakciju s uenicima, posmatranje njihovog stanja i ponasa-
nja i njihovo usmjeravanje na primjeren nacin i odgovaraju¢im
metodama ka onome $to je bolje i kvalitetnije. Iako je poucava-
nje samo po sebi nagradujuce, svakodnevni izazovi s kojima se
nastavnici suo¢avaju mogu negativno utjecati na njihovu mo-
tivaciju i strast prema radu. Stoga je bitno da nastavnici traze
strategije za poboljSanje samomotivacije kako bi odrzali visoku
razinu ucinka i osobnog zadovoljstva.

Provedene studije su pokazale da ucenici ocekuju veéu
motivaciju od svojih nastavnika, Sto ukazuje na potrebu za



podrskom i resursima koji bi pomogli nastavnicima da se prila-
gode i odgovore na potrebe ucenika.

Kako bi uspjesno obavljali sloZene i mnogostruke uloge i pri

tome pozitivno utjecali na ucenike, nastavnici moraju ne samo za-
drzati visoku razinu vlastite motivacije nego konstantno nastoja-
ti daje razvijaju ijacaju. U savremenoj pedagoskoj literaturi nude
se sljededi nac¢ini pomocu kojih se nastavnici mogu motivirati:

6

- PronalaZenje izvora inspiracije. Ucitelji bi trebali prona-
¢i osobnu motivaciju unutar svoje strasti za poucavanjem
i utjecajem koji imaju na Zivote ucenika. Samomotivacija
je osnovni stub u Zivotu ucitelja, omogucavajuéi mu da
svaki dan daje najbolje rezultate. Samomotivacija se uve-
liko oslanja na crpljenje inspiracije od drugih. Nastavnici
mogu traziti inspiraciju prateéi uspjeh svojih kolega ili ¢i-
tajudi iskustva drugih nastavnika. Ova iskustva inspirira-
ju nastavnike i motiviraju ih da se razvijaju, nastave pozi-
tivno raditi i nastoje ostvariti ciljeve koji su im zadati, alii
one koje su sami sebi zadali. Kada ucitelj ne samo odrzava
nego razvija svoju strast i zelju za ucenjem i razvojem, to
pozitivno utjeCe na njegove ucenike i kvalitet obrazovanja
koje pruza. Stoga je vazno da ucitelji budu svjesni vaznosti
samomotivacije i da kontinuirano teZe obnavljanju svoje
strasti za poufavanjem;®

postavljanje profesionalnih i osobnih ciljeva. Postav-
ljanje ciljeva je jedan od najmoc¢nijih alata za samomoti-
vaciju. Vazno je da ucitelji postave jasne profesionalne i
osobne ciljeve koji ¢e im pomo¢i da se nastave razvijati.
Ovi ciljevi mogu biti povezani s razvojem novih vjesti-
na, poboljSanjem nastavnih strategija ili ¢ak postizanjem
ravnoteze izmedu poslovnog i privatnog zivota. Kada na-
stavnici imaju cilj kojem teZe, imaju veéu motivaciju da
naporno rade i nastave poboljSavati svoje performanse.
Preporucuje se postavljanje SMART ciljeva (engl. Specific,

https://pce.sandiego.edu/smart-goals-teachers-examples/ (18. 9. 2025).

131

ZUHDIJA HASANOVIC, ADNAN SREBRENICA



132

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

Measurable, Achievable, Relevant, and Time-bound) koji
pomazu nastavnicima u odrZavanju dosljednosti, fokusa
i motivacije.” SMART ciljevi omoguéuju jasno definiranje
Zeljenih postignuca, praéenje napretka i postizanje kon-
kretnih rezultata. U jasnijem definiranju ciljeva mogu
pomodi inspirativni materijali, kao $to su TED razgovori?,
koji pruzaju nove perspektive i strategije;

razvijanje vjestina upravljanja vremenom. Samomoti-
vacija medu nastavnicima nije ogranicena samo na psiho-
loske, nego ukljucuje i organizacijske aspekte. Upravljanje
vremenom je klju¢ni faktor u poboljSanju samomotiva-
cije, jer omogucava nastavnicima da efikasno upravljaju
svojim svakodnevnim zadacima i izbjegnu osjeéaj stresa.
Kada nastavnici mogu efikasno upravljati svojim vreme-
nom, osjec¢aju se ugodnije i motiviranije za poucavanje;®

- rad na poboljsanju radnog okruzenja. Radno okruZenje
igra vaznu ulogu u poboljSanju samomotivacije nastavni-
ka. Poboljsanjem uvjeta u ucionici, kao $to su organizacija
ucionice ili odvajanjem vremena za razmisljanje i kreativ-
nost, nastavnici mogu poboljsati svoje svakodnevno isku-
stvoipovecati motivaciju. Ugodno radno okruZenje potice
inovacije i povedéava Zelju nastavnika da daju sve od sebe;
konstruktivna saradnja s kolegama i dijeljenje iskusta-
va. Konstruktivna saradnja s kolegama i dijeljenje ideja i
iskustava vazan je izvor motivacije. Saradnja i interakcija
s drugima mogu stvoriti ohrabrujuée okruZenje koje po-
tice prosvjetne radnike da dijele ideje i rjeSenja za izazo-
ve s kojima se suocavaju. Kada se ucitelji osjec¢aju dijelom

ViSe v.: Nastava orijentirana na ucenje: vodic za nastavnike usmjerene na postignuca,
(ur.: prof. dr. sc. Lorin W. Anderson), preveo: Nedim Preli¢, Centar za demokratiju i po-
mirenje u jugoistoénoj Europi, Solun, 2014, str. 255.

TED (skraceno od Technology, Entertainment, Design) najpoznatija je globalna plat-
forma usmjerena na promociju ideja vrijednih Sirenja. Zapocela je 1984. godine kao
konferencija na kojoj su se spajale teme tehnologije, zabave i dizajna, a danas pokriva
gotovo sve teme - od nauke do poslovanja i globalnih pitanja. Koncipirana je u obliku
inspirativnih i pou¢nih govora u trajanju do 18 minuta $to se prema organizatorima
ispostavilo kao dovoljno dugo vremena da bude ozbiljno i dovoljno kratko da zadrzi
paznju ljudi.

https://www.evolvetosuccess.com/2024/10/blog-post_5.html (28.9.2025).



podrzavajuce zajednice, to poveéava njihovu motivaciju i
stvara osjecaj osnaZzivanja i pripadnosti. Diskusije s kole-
gama vrlo Cesto inspiriraju, bude kreativnost i obnavljaju
strast za poucavanjem,;
- rad na unapredenju liderskih vjestina. Nastavnici koji
teze razvoju liderskih vjestina Cesto su motiviraniji. Lider-
stvo u obrazovanju znaci sposobnost utjecanja na druge
i vodenja ka uspjehu. Stoga, nastavnici mogu poboljsati
svoju samomotivaciju usvajanjem i razvijanjem efikasnih
stilova vodenja, bilo s ucenicima ili kolegama;'°
profesionalni razvoj. Ne samo ucenici, nego i nastavnici
trebaju redovno osvjezavati svoja znanja i vjestine, kroz
edukativne kurseve, specijalizirane i struc¢ne knjige ili
obrazovne konferencije. Ova vrsta profesionalnog razvo-
ja ne samo da unapreduje kompetencije uclitelja, ve¢ im
pruza i osjeéaj postignuca!! i kontinuiranu motivaciju $to
im pomaze da konstantno napreduju u svojoj karijeri. Taj
profesionalni razvoj moze se realizirati kroz najjednostav-
nije aktivnosti, kao $to su: dizajniranje nastavnog plana i
programa, metode poucavanja, uvodenje konstruktivnih
anketa s uCenicima, kvizovi uzivo, ankete i brzi uvodni te-
stovi, preko razvijanja komunikacijskih vjestina, tehnika
i povratnih informacija od ucenika. Ovo drzi nastavu in-
teresantnom, uzbudljivom i svjezom. To je, istovremeno,

ono $to motivirani nastavnici rade svakodnevno. Vazno je
biti informiran o drustvenim promjenama i trendovima
kako bi nastavnici mogli pruziti aktualno i atraktivno ob-
razovanje. Sve je ovo s ciljem poboljSavanja procesa ucenja
ipoucavanjaipovecanja angazmana i interesa ucenika;

tretiranje izazova kao prilika za ucenje. Prosvjetni rad-
nici se Cesto suocavaju s velikim izazovima u svojoj profe-
siji, kao $to je rad s ucenicima koji imaju teskoce u ucenju,

10 https://alrai‘com/article/S0302Z/M\—M—élﬂ\—;@d\—wi/qﬁi (pristupljeno 30.
9.2025). )

11 Omotivu postignuda vise v.: Nenad Havelka, Ulenik i nastavnik u obrazovnom procesu,
Zavod za udzbenike i nastavna sredstva, Beograd, 2000, str. 79, 80.
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poremecaje u ponasanju i sl. ili stalni pritisak na poslu.
Umjesto da se osjecaju frustrirano, nastavnici mogu ove
izazove posmatrati kao prilike za ucenje i rast. Kada na-
stavnici svaki izazov posmatraju kao priliku za razvoj svo-
jih vjestina i poboljsanje svog u¢inka, motiviraniji su da se
suoce s tim izazovima s pozitivnim stavom;!?

koristenje ranijih uspjeha. Prisje¢anje proslih postignu-
¢a i analiza njihovih uzroka jedna je od najmo¢énijih stra-
tegija samomotivacije. Kada se nastavnici prisjete svojih
postignuda i izazova koje su savladali, postaju spremniji
da se suoce s novim izazovima s ve¢im samopouzdanjem.
Ova strategija im pomaze da odrze stalnu motivaciju i sa-
vladaju svakodnevne prepreke;

razvijanje efikasnih komunikacijskih vjestina. Efika-
sna komunikacija s uenicima i kolegama jedna je od naj-
vaznijih strategija samomotivacije za nastavnike. Razvija-
njem komunikacijskih vjestina, nastavnici mogu izgraditi
jace i plodotvornije odnose. Kada nastavnici osje¢aju da
mogu efikasno komunicirati sa svojom okolinom, moti-
viraniji su da naporno rade i pruZe izvanredno obrazovno
iskustvo;

prekid rutine i ponovno osmisljavanje metoda poucava-
nja. Rutina moZze biti jedan od razloga zasto nastavnici gube
motivaciju. Stoga je neophodno da nastavnici prekinu ruti-
nu i traze nove nacine kako bi obrazovni proces ucinili za-
nimljivim. KoriStenje razli¢itih metoda poucavanja stvara
stimulativno okruZenje za ucenje, kako za nastavnike, tako
iza ucenike, poveéavajuéi samomotivaciju i kreativnost;
koristenje savremenih obrazovnih resursa. Tehnologi-
ja i savremeni obrazovni resursi su mocéan nadin za poti-
canje samomotivacije nastavnika. KoriStenje obrazovnih
aplikacija i digitalnih alata moze pomo¢i da proces ucenja
bude interaktivniji, poveéavajuéi motivaciju nastavnika

12 https://www.evolvetosuccess.com/2024/10/blog-post_5.html (pristupljeno 28. 9.
2025).



da razvijaju svoje tehnoloske vjestine i koriste ih na kre-
ativne nacine. Koristenjem modernih tehnoloskih alata,
nastavnici mogu pojednostaviti obrazovni proces i posti¢i
bolje rezultate. Nadalje, tehnologija otvara nove puteve za
profesionalni razvoj i kontinuirano ucenje, povecéavajuéi
strast za poucavanjem i motivaciju;

- inovativnost i kreativnost u obrazovanju. Samomoti-
vacija nije ograni¢ena samo na postizanje ciljeva, nego ta-
koder ukljucuje traZenje kreativnosti u metodama pouca-
vanja. Nastavnici mogu imati koristi od samomotivacije
razvijanjem inovativnih metoda poucavanja koje angazi-
raju ucenike. Primjena inovativnih nastavnih metoda koje
potic¢u ucenike na aktivno sudjelovanje u procesu ucenja
moZze uciniti nastavu zanimljivijom i izazovnijom. Kada se
nastavnici osjecaju slobodnima da eksperimentiraju i ino-
viraju, samim tim su motivirani da pobolj$aju svoje metode
poucavanja, Sto ih ¢ini angazovanijim u njihovoj profesiji;

- pokretanje osobne strasti u pouc¢avanju. Vazno je da uci-
telji pamte zasto su odabrali ovu profesiju. U vremenima
stagnacije ili umora, prvobitna strast koja ih je navela da
nastave svoju uciteljsku karijeru moze biti snazan moti-
vator da ponovno probudi njihov entuzijazam. Ucitelji bi
se trebali redovno pitati: Zbog ¢ega volim poucavati? Koje
vrijednosti nudim svojim ucenicima? Ova pitanja mogu
pomodi u reaktiviranju motivacije i fokusiranju na pleme-
nite ciljeve profesije;**

uspostavljanje ravnoteze izmedu poslovnog i privat-

nog zivota. Nastavnici se Cesto osjecaju preoptereéeno

svakodnevnim izazovima s kojima se suocavaju na poslu.

Stoga je ravnoteza izmedu poslovnog i privatnog Zivota

klju¢na za odrzavanje samomotivacije. Nastavnici bi tre-

bali odvojiti vrijeme za sebe i svoje porodice i izbjegava-
ti potpuno uranjanje u posao kako bi izbjegli pretjerani

13 https://www.skolskiportal.hr/sadrzaj/iz-stranih-medija/zelite-li-zadrza-
ti-strast-za-poucavanjem-prisjetite-se-kako-ste-se-uopce-zaljubili/ (pristupljeno 30.
9.2025).

-
w
(1)}

ZUHDIJA HASANOVIC, ADNAN SREBRENICA



136

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

pritisak, sto moze dovesti do gubitka motivacije i profesi-
onalnog sagorijevanja. Kada postoji zdrava ravnoteza iz-
medu poslovnog i privatnog Zivota, nastavnici mogu po-
vratiti svoju svjezinu i elan i nastaviti davati sve od sebe;
odvajanje vremena za samorefleksiju i razmisljanje o
osobnom razvoju. Samorefleksija i razmisljanje o isku-
stvu ulenja doprinose poveéanju osobne motivacije. Na-
stavnici mogu s vremena na vrijeme odvojiti vrijeme da
razmisle o svom napretku, postignué¢ima i onome §to
mogu poboljsati u buduénosti. Ova vrsta refleksije poma-
Ze nastavnicima da identificiraju svoje snage i slabosti,
omogucavajuéi im da efikasnije rade na prevazilaZenju
slabosti i unapredenju sposobnosti;

postovanje, priznanje i nagrade: izrazi zahvalnosti i pri-
znanja od ucenika i kolega mogu biti izuzetno motivira-
judi. Mali gestovi poput poruka zahvale ili komplimenata
mogu imati veliki utjecaj. Nagrade za nastavnike su vazan
dio strategija motivacije nastavnika, pomazudi u odrzava-
nju osjeéaja postignucda i inspiracije na poslu. Prepozna-
vanje individualnih napora i postignu¢a moze motivirati
nastavnike i potaknuti ih da poboljsaju svoj ucinak i po-
stignu svoje ciljeve. ProSirenje obima ponudenih nagrada
takoder pobolj$ava osjecaj finansijske sigurnosti nastav-
nika. Nadalje, primanje osobne nagrade pruza znacajno
ohrabrenje nastavnicima, $to se odrazava na zadovoljstvu
ucenika i roditelja pruZzenim uslugama. Shodno tome, na-
grade za nastavnike su jedan od najvaznijih alata za moti-
viranje nastavnika da poboljsaju svoju efikasnost i podi-
gnu kvalitet obrazovnog rada;

iskazivanje zahvalnosti i priznanja ucenicima. Kada
nastavnik cijeni svoje ucenike i priznaje njihov trud i po-
stignuda, oni razvijaju osje¢aj samozadovoljstva. Ova vr-
sta pozitivne komunikacije jaca meduljudske odnose unu-
tar ucionice, ¢inedi nastavnike motiviranijima. Osjeéaj da
mogu pozitivno utjecati na druge snazan je motivator za
kontinuirano poboljsanje;



- briga o mentalnom i tjelesnom zdravlju. Mentalno i tje-
lesno zdravlje nastavnika igra znac¢ajnu ulogu u odrzava-
nju samomotivacije. Nastavnici bi trebali voditi ra¢una o
svom zdravlju zdravom ishranom, vjeZbanjem i odvaja-
njem vremena za meditaciju i mentalno opustanje. Kada
su nastavnici dobrog zdravlja, mogu efikasnije raditi i
odrzati svoj entuzijazam za nastavu;!*

- odvojiti vrijeme za odmor i opustanje. Iako je naporan
rad vazan, odmor i opustanje su sastavni dio samomoti-
vacije. Stoga bi nastavnici trebali odvojiti vrijeme za sebe,
daleko od pritisaka na poslu, kako bi sebi omogucdili da po-
vrate energiju i motivaciju. Kratka pauza izmedu ¢asova
ili tokom skolskog dana mozZe biti dovoljna da se povrati
energijainastaviraditi s entuzijazmom, a kamoli kvalitet-
no iskoristen kraj sedmice.?®

Ovi nacini, mogu pomod¢i u budenju prosvjetnih radnika
iz letargije i monotonog svakodnevnog izvrSavanja poslovnih
obaveza, optere¢enim brojnim problemima iizazovima i vratiti
im samopouzdanje i motiviranost koji su neophodni za pruza-
nje kvalitetnog obrazovanja.

Prosvjetni radnici koji nastoje zZivjeti po islamskim principi-
ma dodatnu motivaciju nalaze u izvorima islama, Bozijoj Rijeci,
kao i u uzornom zivotu Muhammeda, s.a.v.s. Postoji vise fakto-
ra koji mogu znacajnije utjecati na motiviranje prosvjetnih rad-
nika, od kojih izdvajamo sljedece:

- razvijanje svijesti o odgovornosti. Uditelji trebaju kon-
stantno osvjeStavati vaznost svoje misije i uloge u preno-
Senju znanja. Znanje je temelj vjere u islamu koji njegove
pripadnike ¢ini budnim, vitalnim, kreativnim i snaznim.

Ono nam pomaze na putu spoznaje naSeg Gospoda-
ra, Njegovih osobina i djelovanja, omoguc¢ava nam da se

14 Vise v https://alrai.com/article/SO302Z/W\—x&—gw\—k,ﬁxj\—wi/qﬁi (pri-
stupljeno 29.9.2025). )

15 ViSe v.: https://www.skole.hr/motivacija-nastavnika-snaga-koja-inspirira-i-pokrece/
(pristupljeno 17. 3. 2025).
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kao licnosti razvijamo, ne samo u intelektualnom, nego i
u duhovnom, moralnom i radnom smislu, da upoznaje-
mo svijet koji nas okruzuje i da razumijemo principe po
kojem djeluje kako bismo ga dalje razvijali. Od tocka do
svemirskih letjelica znanje omogucava inovacije i tran-
sformaciju svijeta. Pravne, obrazovne i politicke instituci-
je nastaju i razvijaju se zahvaljujudi znanju koje se prenosi
i nadograduje. Civilizacije se prepoznaju po znanstvenim
doprinosima koje su dale CovjeCanstvu, od grcke filozofije
do astronomije muslimanskih ucenjaka. Pomaze nam da
razumijemo potrebe Bozijih stvorenja i da ih ne zloupo-
trebljavamo, rasipamo i unistavamo. Kolektivno znanje
oblikuje identitet naroda, njegovo pamcdenje, jezik, obicaje,
kulturu i vrijednosti. Obrazovani pojedinci postaju stubo-
vi drustva. Na individualnom planu znanje nam pomaze
da odredimo ciljeve i prioritete u zivotu i proniknemo u
njegov smisao, da bolje razumijemo ljude, njihove teZznje
i potrebe, podsjec¢a na odgovornost kako povjerene nam
vrijednosti koristimo i kako ih prenosimo dalje te nam
omogucava da donosimo valjane odluke. Bez znanja, civi-
lizacija stagnira, identitet se gubi, a vrijednosti blijede.

Znanje koje je posvecéeno, kontinuirano i neumorno
nudio Boziji Poslanik, s.a.v.s., mijenjalo je Zivot, nudilo
nove perspektive, davalo drugacije promisljanje svijeta i zi-
vota, uspostavljalo jasnu vezu izmedu zalaganja u procesu
stjecanja znanja i zadovoljavanja potreba te omogucavalo
kvalitetnije djelovanje koje je nudilo bogatiji, kvalitetniji i
zivot sa smislom. Znanje ¢ini covjeka boljom osobom.

Stjecanje znanja je klju¢no za razumijevanje islama
kao svjetonazora, njegovih doktrinarnih, moralnih, drus-
tvenih i pravnih normi. U¢iteljima je povjereno (u emanet
dato), da najviSe vrijednosti prenose na mlade genera-
cije. Oni u tome nastavljaju poslanje koje su imali najo-
dabraniji medu ljudima BozZiji poslanici i vjerovjesnici,
alejhimus-selam. Muhammed, s.a.v.s., kaZe: “Ucenjaci su



nasljednici vjerovjesnika. Vjerovjesnici nisu ostavljali u
nasljedstvo ni zlatnike (dinare) ni srebrenjake (dirheme),
vec znanje. Ko ga uzme, uzeo je ogromno dobro!”'¢ Otuda
je obrazovanje velika obaveza i posebna Cast.

S druge strane, iskazivanje neodgovornosti u poucava-
nju, pasivnost i nepostojanje Zara i entuzijazma u preno-
$enju znanja, iako se ono posjeduje, osuduje se u islamu,
pa Poslanik, s.a.v.s., cak kaze: “Ko bude upitan o onome sto
zna pa to sakrije na Sudnjemu danu bit ¢e zauzdan vatre-
nom uzdom!”!” Hadis moZemo razumjeti na nadin da na-
stavnici koji posjeduju znanje, iskustvo i kompetencije ne
koriste dovoljno i na primjeren nacin savremene medije i
komunikacijska sredstva da bi to znanje prenijeli dalje ili
da se kao mentori ograni¢avaju na mali broj kandidata, jer
ne Zele da se opterecuju i sl. Ucitelji ne smiju nikada zabo-
raviti da znanje, na osnovu islamskog ucenja, nije njihovo
vlasnistvo kojim mogu raspolagati kako Zele, nego izraz
Bozije blagodati koju treba §iriti §to je moguce dalje. Razu-
mijevanje ove odgovornosti moze motivirati ucitelje da se
posvete svojoj misiji s predanoscu;

- jacanje uzornosti u moralnosti. UcCitelji nastoje da do-
sljedno i ustrajno primjenjuju znanje koje su stekli i da
zive moralne vrijednosti koje zagovaraju. Osobnim pona-
Sanjem i interakcijom, modeliraju vrijednosti integrite-
ta, odgovornosti, poStenja i suosje¢anja nuznih za razvoj
gradanske odgovornosti i moralnog ponasanja. Samo-
postovanje i postovanje drugih, iskrenost u izlaganjima,
navodenju misli i stavova drugih, historijskih ¢injenica i
dogadaja, saosjecanje s poteSsko¢ama i problemima uceni-
ka i pravednost u ophodenju prema njima i ocjenjivanju
njihovog rada su temelj djelovanja prosvjetnih radnika.
Kao muslimani razumijevamo stjecanje znanja kao jedan

16 Aba Dawad, Sunan, “Kitab al-ilm”, br. 3.641; At-Tirmidi, Gami’, “Kitab al-ilm”, br.
2.682.
17 Abu Dawid, Sunan, “Kitab al-’ilm”, br. 3.658.
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od najvisih oblika i puteva ka izgradnji potpunog Covjeka
(el-insan el-kamil) ¢ime iskazujemo nase iskreno pokora-
vanje Bogu (ibadet);

snazenje intrinzi¢ne motivacije. Vrlo snazan motivator
u svim sferama ljudskog djelovanja, pa i u obrazovnom
procesu, jesu materijalna sredstva. Narocito, ako su zna-
Cajna, ona aktiviraju, ¢ine ljude posveéenim i ustrajnim
i dovode do izuzetno pozitivnih rezultata. Naravno, po
islamskim principima ona nisu sporna, ali islam uvijek
skrece paZnju na vrijednosti koje su iznad materijalnih,
koje su trajne i neprolazne. U suri Ja-Sin Allah, dz.s., kaze:

... slijedite one koji od vas ne traze nikakvu nagradu, a na
Pravom su putuf*®

Ucitelji trebaju razvijati i jacati intrinzi¢nu motivaci-
ju zaucenje, Sto znaci da trebaju voljeti proces ucenja i uzi-
vati u prenosenju znanja na svoje ucenike i primjec¢ivanju
utjecaja njihovog djelovanja na ponasanje ucenika te radi-
ti iz unutarnje Zelje za osobnim napretkom i napretkom
zajednice u kojoj rade.

Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaZe: “Ko poucava znanju imat
¢e nagradu onoga koji ga primjenjuje, a da se time njemu
nece umanjiti nagrada!”*’

Hadis je snazan poticaj svakom ucitelju da sve dok se
njegovo znanje Koristi i ispoljava u rije¢ima, postupcima,
navikama, obicajima i kulturi zajednice njemu tece nagra-
da koja ¢e mu biti darovana na buduéem svijetu.

Prosvjetni radnici se uvijek trebaju podsjecati da pou-
¢avaju druge zato Sto su sami odabrali taj poziv, jer ga vole
izele se baviti tim poslanjem, a ne zato $to je to posao kojeg
moraju obaviti. Kada god uditelji padnu u krizu i poénu se
propitivati o rezultatima svoga rada ili da li je to Sto rade
vrijedno truda, odricanja i neprospavanih nodi, trebaju se

18 Qur’an, Ya-Sin, 21.
19 Ibn Maga, Sunan, “Abwab as-sunna”, br. 240.



sjetiti kako njihovo djelovanje brojnim mladim ljudima
otkriva smisao zivota i nudi im vrijednosti radi kojih vri-
jedi zZivjeti, pa i umrijeti. Od BozZijeg Poslanika, s.a.v.s., se
prenosi da je rekao:

“Sva stvorenja su Bozija svojta, a najdraza su Mu stvo-
renja ona koja su najkorisnija Njegovoj svojtil”2°

Oninikada ne bi trebali zaboraviti da je to misija kojom
je Allah, dz.s., zadovoljan i kojom omoguéavamo da se vri-
jednosti koje su promovirali Njegovi poslanici, a.s., Sire na
buduéa pokoljenja. Vremenom uditelji se crpe, gube elan 141
i motiviranost. Oni vole poucavati, ali kada se suocavaju
s neda¢ama poput loSeg nastavnog okruzenja, niskih pla-
ta, nepostovanja ucenika, kolega koji ih optereéuju i dr.,
to neminovno utjece na njihovu motiviranost, zato je ne-
ophodno s vremena na vrijeme probuditi svoju strast za
poucavanjem!

Intrinzi¢na motivacija za nastavnike je klju¢na za odr-
zavanje motivacije i nastavak karijere kada se iz razli¢itih
razloga osjec¢aju iscrpljeno. U ovom slucaju, intrinzi¢na
motivacija nastavnika igra klju¢nu ulogu, a nju mozemo
jacati na razli¢ite nacine, izmedu ostalih:

ZUHDIJA HASANOVIC, ADNAN SREBRENICA

- razmiSljati o svrsi i strasti: Nastavnici bi se trebali pod-
sjetiti zasto su uopée odabrali ovu profesiju. Fokusira-
nje na strast prema poucavanju i utjecaj koji mogu ima-
ti na Zivote uCenika moZe ponovno probuditi njihovu
motivaciju;

- fokusiranje na rast ucenika: Preusmjeravanje fokusa
s vanjskih faktora, problema i poteskoéa, na napre-
dak i rast ucenika moze pruziti ogromno zadovoljstvo.
Vidjeti kako ucenici uspijevaju moZe biti izuzetno
motivirajude;

- konstantno educiranje. Inspirativna knjiga za nastav-
nike moZe biti od velike pomodéi. Citanje relevantnih

20 At-Tabarani, Al-Mu’¢am al-kabir, “Bab al-’ayn”, br. 10.033.
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knjiga moZe nastavnicima pruziti nove perspektive,
strategije i motivaciju za prevladavanje izazova njihove
profesije;

- ne zaboraviti da je potrebno s vremena na vrijeme, a
posebno kada se ucitelji osjec¢aju neraspolozenima i bez-
voljnima, koristiti motivacijske citate, kao Sto su rijeci
Henrya Adamsa: “Ucitelj utjeCe na vje¢nost: on nikada
ne moZe znati gdje njegov utjecaj prestaje.”?!

- razvijanje kolegijalne podrske. Prosvjetni radnici se tre-

baju medusobno podrzavati i saradivatijedni s drugima.
Kontinuirano jedni drugima prenositi svoja zapazanja,
znanja i iskustva s ciljem da kao kolektiv konstantno na-
preduju. Zajednicki rad ucitelja moZe ih uveliko osnaziti
da unesu vise inovacija u uc¢ionicu. Tim ucitelja koji rade
zajedno moZze razmjenjivati ideje i efikasnije rjeSavati iza-
zove. RazliCite perspektive mogu dovesti do kreativnih rje-
Senja za uobicajena pitanja, kao Sto su angazman ucenika,
upravljanje ponasanjem i razvoj nastavnog plana i progra-
ma. Kada rade zajedno, ucitelji se Cesto osjeé¢aju podrzani-
jim i cjenjenijim, sto dovodi do veéeg zadovoljstva poslom.

Trebaju nastojati biti ne samo kolege koji imaju profe-
sionalan odnos i korektno izvrSavaju obaveze, nego razvi-
jati kolektivnu svijest da svi izvrSavaju misiju iste obra-
zovne ustanove i pokuSavaju ostvariti njenu viziju. Time
se jaCaju emotivne veze na nacin da uspjeh drugih kolega
dozivljavamo, kao i nas osobni, a njihov neuspjeh nas boli,
kao i kada sami ne uspijevamo u onome $to smo planirali.
S tim ciljem, osim njihovih temeljnih svrha, djelotvorno
je pokretati projekte naucnoistrazivackog, kulturnogi hu-
manitarnog karaktera, kao sto je stipendiranje ucenika i
studenata kako bi se prosvjetni radnici $to vise zblizili i
upoznali onu stranu njihove licnosti koja ne dolazi do izra-
zaja prilikom svakodnevnih susretanja.

21 https://old.skolskiportal.hr/clanak/9038-50-najboljih-citata-o-poducavanju/ (30. 9.
2025).



Rukovodstvo skole bi trebalo razvijati dobre odnose
medu svojim zaposlenicima. Kroz razliéite forme timskog
izgradivanja i jacanja raditi na $to snaznijem povezivanju
prosvjetnih radnika i jacanju dobrih odnosa i saradnje
medu njima, kao $to je neophodno, bez odlaganja, djelova-
ti na suzbijanju nesporazuma, nerazumijevanja i sukoba.
S vremena na vrijeme, organizirati druzenja izvan radnog
prostora gdje ¢e se u opustenoj atmosferi govoriti o pro-
blemima s kojima se susre¢u na poslu, medusobnim nes-
porazumima i sukobima i nac¢inima njihovog rjesavanja.
Siriti na formalnim i neformalnim susretima duh toleran-
cije i razumijevanja prema slabostima, nesnalaZenjima
i greskama kolega, ali istovremeno prijateljski ukazivati
na mjesta poboljsanja, prakse koje se mogu promijeniti
nabolje i uspjesnije obavljanje odredenih zadataka. Kroz
BoZiju Rije¢ i hadise Poslanika, s.a.v.s., naglasava se vaz-
nost zajednistva u dobru i iskrene podrske te izbjegavanje
podrzavanja u svemu onome $to je negativno i protivi se
univerzalnim principima dobra;

kreiranje ucionice ispunjene razumijevanjem i topli-
nom. Kako bismo kreirali $to bolji ambijent za ucenje,
neophodno je §to vise ukljucivati ucenike u nastavu. Za-
poceti smislene diskusije o pitanjima koja uc¢enike intere-
siraju, poticati ih da nam daju povratne informacije koje
¢emo iskoristiti kako bismo nastavili obradivati predvi-
dene nastavne sadrzaje na aktualan, prihvatljiv i intere-
santan nacin za ucenike. Ucitelj razvija odnos povijere-
nja s ucenicima, kojeg karakterizira ljubaznost, strpljenje
irazumijevanje.

Allah, dz.8., kaze: Samo Allahovom milos¢u ti si blag
prema njima; a da si osoran i grub, razbjegli bi se iz tvoje
blizine...??

22 Qur'an, Alu ‘Imran, 159.
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Snazni ljudski odnosi izmedu nastavnika i njihovih
ucenika odlican su motivator. Efikasna komunikacija s
uCenicima, razumijevanje njihovih potreba i pruzanje
potrebne podrske jacaju osjecaj vrijednosti nastavnika u
njihovim zivotima. Kada nastavnici vide pozitivan utjecaj
kojiimaju na Zivote svojih ucenika, motiviraniji su darade
i daju viSe. Svaki ucenik pronalazi svoje mjesto u razredu
i posebnu ulogu, ne osjec¢a se zanemarenim i zapostavlje-
nim te oni medusobno imaju krajnje korektan odnos, bez
nasilja, ismijavanja, provociranja i vrijedanja. Na takve
ucCionice prosipa se Bozija milost??, uCenici su voljni da
izvrSavaju svoje obaveze, aktivniji su, s viSe optimizma i
entuzijazma;

- iskrena zahvalnost. Kao ucitelji moramo iskreno biti za-
hvalni, prije svih, Allahu, dz.S., a potom rukovodiocima,
odnosno nadredenima koji su nam dali priliku da obliku-
jemo buduénost kroz obrazovanje. Kroz kur’anske i hadis-
ke tekstove naglasava se vaznost zahvalnosti za kreiranje
povoljnog ambijenta u zajednici, ali i kao najljepsi odgovor
na sve blagodati koje dobivamo od Stvoritelja.

S druge strane, ucitelji trebaju potaknuti ucenike da
njima budu iskreno zahvalni. To $to nastavnici inspiriraju
ucenike nije nista novo, ali kako ucenici mogu inspirirati
nastavnike da predaju? Ako se ucenici pitaju kako da po-
kazu postovanje svom ucitelju, neka razmisle o direktnom
komplimentu ili zahvalnici s malim poklonom. Ti izrazi
zahvalnosti mogu biti sasvim jednostavni, poput: Hva-
la vam! Cijenimo vas! Najboljem nastavniku ikad! Hvala
vam S§to Cinite razliku! U¢inili ste ovo lahko razumljivim!
Nikada nisam zaboravio ove rijec¢i koje ste mi jo§ davno u
osnovnoj skoli rekli! Vidjeli ste u meni ono $to sam nisam

“Nikada se nece okupiti ljudi u nekoj od Allahovih kuéa da uée Allahovu Knjigu i da je
medusobno proudavaju a da se na njih neée spustiti smiraj, obaviti ih milost, natkriliti
ih meleci i Allah ih spomenuti kod onih koji su kod Njega!” (Ibn Maga, Sunan, “Abwab
as-sunna”, br. 225).



vidio! Ne bih ostvario ovo $§to jesam bez vas! Mnogo ste me
zaduzili! Iskrena zahvalnost neminovno polucuje uspjeh!
Allah, dz.s., kaZe: Ako budete zahvalni, Ja ¢u vam, zacijelo,
josvise dati...>
Osnova islamskog sistema motiviranja je u razumijevanju
ucenika ne kao objekta, robe, kao buduéeg radnika, pa ni kao
gradanina, nego kao najodlikovanijeg Bozijeg stvorenja koje
je zaduzeno da izgraduje svijet i Zivot na njemu na principima
pune pokornosti jedino Bogu, saradnje, solidarnosti i razumi-
jevanja s drugima i potpune angaziranosti na putu dobra te u
razumijevanju osnovne zadace ucitelja u tome da ga osposobi
za tuulogu.

Zakljucak

U cilju unapredenja kvaliteta obrazovanja i osnazivanja obra-
zovnog procesa u Bosni i Hercegovini, neophodno je posvetiti
posebnu paznju motivaciji nastavnog kadra. Motivacija pred-
stavlja jednu od klju¢nih determinanti uspjeSnog obrazova-
nja, s potencijalom da znacajno utjece na profesionalni anga-
zman nastavnika, kvalitet njihove pedagoske prakse te ukupnu
atmosferu u obrazovnim ustanovama. Stoga je od izuzetne vaz-
nosti razvijati strategije koje ¢e nastavnike ohrabriti i potaéi da
unastavnom procesu daju svoj maksimum.

Iako postoji niz faktora koji uti¢u na motiviranost prosvjet-
nih radnika, ovaj rad fokusira se na aspekt samomotivacije kao
unutra$njeg pokretaca profesionalne izvrsnosti. OdrZavanje i
jaCanje samomotivacije kod nastavnika zavisi od niza integri-
ranih strategija koje obuhvataju razvoj osobnih i profesional-
nih kompetencija, uspostavljanje ravnoteze izmedu poslovnog
i privatnog zivota, izgradnju kvalitetnih odnosa sa ucenicima i
kolegama te kreativnu primjenu savremenih obrazovnih alata.
Samomotivacija se ne moze posmatrati iskljuc¢ivo kao individu-
alna potreba, veé kao temelj uspjesnog i efektivnog obrazovnog

24 Qur’an, Ibrahim, 7.
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iskustva, u kojem nastavnici postaju izvor inspiracije za svoje
ucenike i kolege. Fokusiranjem na jacanje osobne motivacije i
koristenje kreativnosti u poucavanju, nastavnici mogu savla-
dati izazove profesije i istovremeno posti¢i osobno i profesio-
nalno zadovoljstvo.

Dodatnu dimenziju motivacije predstavljaju prosvjetni rad-
nici koji u svom profesionalnom djelovanju slijede islamske
principe. Kod njih se motivacija dodatno osnazuje kroz razvi-
janje svijesti o odgovornosti i svrsi obrazovanja, koje vodi ka
spoznaji UzviSenog Gospodara, omogucava dublje razumijeva-
nje svijeta koji nas okruzuje te pruZza alate za njegovo pozitivno
oblikovanje i transformaciju. Dok kolektivno znanje doprinosi
izgradnji zajednickog identiteta, individualno znanje omoguca-
va introspektivno sagledavanje vlastite licnosti i jasnije defini-
ranje zivotnih ciljeva.

Islam, u tom kontekstu, afirmira uzornost u moralnosti,
jacanje intrinzi¢ne motivacije, razvijanje kolegijalne podrske,
kreiranje ucionickog ambijenta ispunjenog razumijevanjem i
toplinom te izraZzavanje iskrene zahvalnosti Bogu, rukovodstvu
skole i roditeljima koji su povjerili prosvjetnim radnicima mi-
siju obrazovanja, kao i u¢enicima koji omogucavaju realizaciju
tog plemenitog zadatka, prenoSenja temeljnih vrijednosti na
buducde generacije.
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Sazetak:

Rad “Konceptualizacija dzihada: tekstovii sa-
vremeni izazovi tumacenja i primjene naslijeda
Bozijeg poslanika Muhammeda, s.a.v.s.” bavi se
dzihadom kao jednim od najkompleksnijih i naj-
Ce$cée pogresno interpretiranih pojmova islam-
skog identiteta u savremenom dobu. Najprije

se prezentiraju tekstovi Objave, ¢asnog Kur’ana
inaslijeda Muhammeda, s.a.v.s., koji govore

o dzihadu §to je neophodno za razumijevanje
dzihada opdenito. Zatim se u radu analiziraju
tri klju¢na izazova savremenog razumijevanja i
primjene dzihada: redukcionizam, metodoloski
izazovi tumacenja i zanemarivanje sociologkih,
politi¢kih i ekonomskih dimenzija dzihada.
Analizira se utjecaj odsustva integrativnog i
kontekstualnog pristupa islamskim tekstovima,
$to dovodi do devijantnih i ekstremnih tumace-
nja, a naglasava se bitnost holistickog pristupa
urazumijevanju Kur’ana, hadisa, sunnetai sire,
kao integralne cjeline. Poslanicko naslijede,
sunnet, hadis i sira, nude neophodne instru-
mente i metodolo$ke smjernice koje omoguca-
vaju uravnotezeno razumijevanje dzihada.
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Abstract:

The paper “Conceptualizing Jihad: Texts
and Contemporary Challenges in Inter-
preting and Applying the Legacy of the
Prophet Muhammad (peace be upon
him)” examines jihad as one of the most
complex and frequently misinterpreted
concepts of Islamic identity in the con-
temporary era. It first presents the reve-
latory sources, the Noble Qur’an and the
legacy of the Prophet Muhammad (peace
be upon him), that address jihad, as a
necessary foundation for understand-
ing the concept in its broader sense. The
paper then analyzes three key challeng-
es to the contemporary understanding
and application of jihad: reductionism,
methodological challenges of interpreta-
tion, and the neglect of the sociological,
political, and economic dimensions of ji-
had. It examines the consequences of the
absence of an integrative and contextual
approach to Islamic texts, which often
leads to deviant and extremist interpre-
tations, and highlights the importance
of a holistic approach to understanding
the Qur’an, hadith, Sunnah, and sira as
an integrated whole. The Prophetic lega-
cy, embodied in the Sunnah, hadith, and
sira, provides essential instruments and
methodological guidelines that enable a
balanced understanding of jihad.
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Uvod

U izvorima ucenja islama, Kur'anu i poslani¢kom naslijedu,
dzihad zauzima posebno mjesto. Koncept dzihada frekventno
se spominje u kur’anskom tekstu, a slicno je i sa naslijedem
Muhammeda, s.a.v.s. U fokusu nasSeg istrazivanja je konceptu-
alizacija dzihada u izvorima islama i izazovi savremenog razu-
mijevanja i tumacenja dzihada kod muslimana. Najprije ¢emo
se baviti tekstovima, ajetima Kur’ana i poslani¢kim iskazima u
kojima se spominje i tretira dzihad, a zatim analizirati tri iza-
zova interpretacije i primjene ove dimenzije uenja islama u
savremenom dobu. Kompleksnost dzihada i njegov znacaj za
identitet muslimana i dinamicnost djelovanja muslimanske za-
jednice u nasem vremenu nesumnjivo nalazu dodatnu paznju
iistraZivanje ove teme $to nas je motiviralo da se upustimo u
njegovu analizu i istrazivanje posebno u kompleksnom histo-
rijskom trenutku za ummet islama. O temi dzihada na bosan-
skom jeziku pisao je prof. dr. Resid Hafizovi¢ zasebnu studiju
pod nazivom Stubovi islama i dZihad,' a medu znacajnijim inte-
gralnim studijama je i djelo Sejha Jusufa Kardavija DZihad, vrste
i implikacije.? Pored ovih radova objavljen je manji broj ¢lanaka
o ovoj temi poput rada prof. dr. Jusufa Ramica “Dzihad i njegova
zloupotreba”.?

Dzihad u Kur’anu

U ¢asnom Kur’anu imenica dzihad se spominje Cetiri puta. U
dva ajeta odnosi se na oruzanu borbu,* dok su druga dva ajeta

1 StuboviislamaidZihad, Sarajevo, Connectum, 2015.

DZihad, vrste i implikacije, Centar za dijalog - Vesatijja, El-Kalem, Sarajevo, 2013, prije-

vod Fikret Pasanovicé.

Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 2014, broj 9, str. 165-176.

4 Reci: Ako suvam olevivasi, i sinovivasi, i braavasa, i Zene vase, i rod vas, i imanja vasa
koja ste stekli, i trgovacka roba za koju strahujete da prode neée imati, i kuée vase u koji-
ma se prijatno osjecate —miliji od Allaha i Njegova Poslanika i od borbe na Njegovu putu,
onda pricekajte dok Allah Svoju odluku ne donese. A Allah grjesnicima nele ukazati na
Praviput. Et-Tevba, 24; O vjernici, ako ste posli da se na putu Mome borite i da naklonost
Moju steknete, s Mojim i svojim neprijateljima ne prijateljujte i ljubav im ne poklanjajte
- oni poricu Istinu koja vam dolazi i izgone Poslanika i vas samo zato Sto u Allaha, Gos-
podara vaseg, vjerujete. Vi im kriSom ljubav poklanjate, a Ja znam i ono $to tajite i ono
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opéenitijeg znacenja i ukazuju na ulaganje napora i zalaganje.
UzviSeni kaze: i borite se, Allaha radi, onako kako se treba boriti!
On vas je izabrao i u vjeri vam nije nista tesko propisao, u vjeri
pretkavaseg Ibrahima. Allah vas je odavno muslimanima nazvao,
i u ovom Kur’anu, da bi Poslanik bio svjedok protiv vas, i da biste
vi bili svjedoci protiv ostalih ljudi. Zato, molitvu obavljajte i zekat
dajite i u Allaha se pouzdajte; On je Gospodar vas, i to kakav Gos-
podar i kakav zastitnik!®

Glagol “dzahidu” \us\= u imperativnoj formi popracen je
apsolutnim objektom “hakka dZihadih” .l ;= da bi se potvr-
dilo znacenje glagola. U ovom slucaju nisu upotrijebljeni gla-
goli koji ukazuju na borbu niti ratovanje, “harebe” ili “katele”,
ve¢ je upotrijebljen termin dzihad Cije je znacenje cjelovitije i
sveobuhvatnije.¢

U Cetvrtom ajetu gdje pronalazimo pojam dzihada UzviSeni
je rekao: zato ne Cini nevjernicima ustupke i Kur’anom se svim si-
lama protiv njih bori.” Kao i u prethodnom ajetu termin dzihad
opisuje se atributom “kebir” ;.5 §to ukazuje na veli¢inu, intenzi-
tet i kako je u konacnici rahmetli Korkut preveo “svim silama”.
Medutim, iz samog konteksta je jasno, s obzirom da se dzihad
povezuje sa Kur'anom, da se radi o intelektualnom nastojanju,
argumentaciji i prezentiranju kur’anskih istina.

Kao glagol pojam dZihada u Kur’anu se spominje u devet-
naest ajeta, i to u imperativu, proslom i sadasnjem vremenu.®
U osam ajeta® Uzviseni povezuje dzihad sa sintagmom “fi sebi-
lillahi” i L= s na Allahovom putu $to je iznimno znacajno za

Sto javno Cinite. Onaj od vas koji to bude Cinio s Pravog puta je skrenuo. Al-Mumtehina,
1. Uradu smo koristili prijevod Besima Korkuta izuzev kada je bilo neophodno skrenuti
paznjuina druga znacenja odredenih pojmova na $ta smo ukazali.

5 Al-Hagg, 78.

6 U najranijim 1nterpretac1]ama se navodi da je Ibn Abbas, r.a., poznati uéenjak i tymac
Kur’ana, spomm)ao da se ova sintagma “hakka dzihadih” odn051 nanaredbudal abu y
>LPJ1 5> ¢ o3 Lyla alll & tj. da se osoba kada se radi o ispunjavanju BoZijih naredbi ne
osvrée na prI]ekore itoje istinski dzihad. Vidi: Al-Begavi, Abu Muhammad Al-Husayn
b. Masud, Me’alim et-tenzil, Dar at-Tajjiba, tom 5, str. 402.

7  Al-Furkan, 52.

8 Vidi: Al-Bekare, 218; Alu Imran, 142; Al-Maide, 35, 54; Al-Enfal, 72, 74, 75; At-Tevbe,
16, 20, 41, 44, 81, 86, 88; An-Nahl, 110; Al-Hadz. 78; Al-Ankebut, 6, 69; Al-HudZurat,
15; As-Saff, 11.

9  Vidi: Al-Enfal, 72, 74; At-Tevbe, 20, 44, 81, 88; Al-HudZurat, 15; As-Saff, 11.



sagledavanje opsega i sadrZaja pojma ¢ime se posebno Zelimo
baviti u nasem radu.

U konacnici za rat i oruzanu borbu u Kur’anu UzviSeni ko-
risti termine “harb” i “kital” zbog Cega se moze argumentirano
tvrditi da se, u odnosu na dzihad, radi o pojmovima drugacijeg
sadrzaja i niposto se ne radi o sinonimima.*°

Interesantno je da Ebu Hilal el-Askeri u svom djelu El-
VudZuh ve en-nezair'* navodi da je dzihad izvorni islamski ter-
min, tj. da Arapi prije dolaska Muhammeda, s.a.v.s., nisu ko-
ristili ovaj termin. Nadalje, pojasnjava da se radi o “krajnjem
zalaganju” u nekom poslu i djelovanju, a da se koristi za speci-
fiénu formu borbe protiv mnogobozaca. Prije njega u djelu istog
naziva Mukatil b. Sulejman navodi da dzihad ima viSe formi, tj.
radi se o polisemiji, pa navodi da se dzihad vodi najprije rijecju,
govorom, raspravom i pozivom.!? To je borba argumentacijom
i Kur’anom §to smo spomenuli u analizi ajeta: zato ne Cini ne-
vjernicima ustupke i Kur’anom se svim silama protiv njih bori.*?
Argument da se ovdje radi o specifi¢noj formi zalaganja i borbe
kroz verbalni angaZman on pojasnjava i navodedi ajet: O Vjero-
vjesnice, bori se (budi u dZihadu) protiv nevjernika i licemjera, i
strogo prema njima postupaj!** Prema munaficima, licemjeri-
ma, ratovanje nije opcija dok god se ne pokazu kao otvoreni ne-
prijatelji i nevjernici, pa se ajet odnosi na strogo¢u u narativu
i verbalnoj komunikaciji. Zatim, dzihad se spominje oruzjem i
borbom, vojnim angazmanom, $to je prema njemu najpoznatije
znacenje u smislu vojnog sukoba protiv neprijatelja kao $to smo
ranije pojasnili. Kao posljednju formu Mukatil navodi dzihad
trudom u pokornosti i ibadetu $to, prema njegovom misljenju,

10 Imenica “harb” rat spominje se: El-Bekare, 279; El-Maide, 64; El-Enfal, 57; Muhammed,
4; dok se glagol spominje u El-Maide, 33. Pojam “kital” se spominje u deset ajeta: El-Be-
kare, 216, 217, 246; Alu Imran, 121; En-Nisa, 77; El-Enfal, 16, 65; El-Ahzab, 25; Mu-
hammed, 20. Glagol “boriti se” izveden iz ovog pojma spominje se na 52 mjesta u 39
kur’anskih ajeta.

11 Abu Hilal al-’Askeri, Al-Vujuh wa an-nazair, Maktaba as-sagafa ad-diniyya, Kairo,
2007, str. 165.

12 Muaqatil b. Sulayman, Al-Vujuh wa an-nazair, Maktaba ar-Rusd, Bagdad, 2011, str. 144-
145.

13 Al-Furkan, 52.

14 At-Tevba, 73.
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znadi stalni napor u ispunjavanju obaveza i pokornosti Allahu,
pa ¢ak i kada nema borbe ni rasprave. Primjer koji spominje je-
ste ajet u kojem se koristi glagol izveden iz rije¢i dzihad, a u nje-
mu UzviSeni kaze: A one koji se budu trudili (jahadu) zbog Nas,
Mi éemo sigurno uputiti putevima Nasim. A Allah je zaista s oni-
ma koji dobro Cine.*

Zanimljivo je da je rijeC o ajetu objavljenom u Mekki, dakle
objavljenom prije Hidzre BoZijeg Poslanika, s.a.v.s., u Medinu i
propisa borbe i stoga se Cesto ajet tumaci i u okvirima spoznaj-
nih napora Jjudi. Sliéno je i sa ajetom sa pocetka iste sure: A onaj
ko se bori (dZahede) — bori se samo za sebe, jer Allah sigurno moze
bez svih svjetova biti.'®

Iz svega navedenog jasno je da pojam dZzihada moZemo na-
voditi, u ¢itanju i razumijevanju kur’anskog teksta, kao primjer
polisemije, viSezna¢nosti, s obzirom da ima viSe razlicitih, ali
medusobno povezanih znacenja. Zajednicka nit svih znacenja je
trud, napor i zalaganje §to je prisutno u svim kontekstima u ko-
jima se ovaj pojam pojavljuje u Kur’anu. Takoder, mozemo ka-
zati da se ova znacenjska nit odnosi na spoznaju, ¢injenje dobra,
intelektualnu, fizicku i oruzanu borbu protiv neprijatelja. Poj-
movi “harb” i “kital”, prisutni u kur’anskom tekstu, imaju uze
znacenje i uglavnom ukazuju na oruzanu borbu i suprotstavlja-
nje neprijatelju.'”

Dzihad u naslijedu Bozijeg
poslanika Muhammeda, s.a.v.s.

Naslijede Bozijeg poslanika Muhammeda, s.a.v.s., izucava se
i prenosi kroz tri oblasti iznimne vrijednosti medu islamskim
naukama. Najprije, hadisku nauku u koji spadaju kako pravila

15 Al-Ankebut, 69. Mugqatil b. Sulayman, Ibid., str. 145.

16 Al-Ankebut, 6.

17 Primjer izuzetka su rije¢i UzviSenog koje se odnose na zabranu kamatnog poslovanja
i naredbu da se u potpunosti ostavi ova forma izrabljivanja ljudi i stanja potrebe, pa
se onima koji to ne uéine poruéuje: Ako ne ucinite, eto vam onda, neka znate — rata od
Boga i Poslanika Njegova! A ako se pokajete, ostat e vam glavnice imetaka vasih, neéete
nikoga ostetiti, niti Cete oSteceni biti. (Al-Bekare, 279.)



prenosenja, verifikacije i razumijevanje verbalnog i neverbal-
nog naslijeda Muhammeda, s.a.v.s., tako i temeljno tumacdenje
prenesenih sadrzaja u formi njegovih hadisa. Oblast sunneta,
u konstitutivnom smislu, predstavlja Siru oblast duboko utka-
nu u doktrinarne, pravne i eticke dimenzije svih islamskih na-
uka, a nastaje integralnim i holistickim pristupom izucavanju
hadisa. Treca oblast sire, Zivotopisa BoZijeg Poslanika, s.a.v.s.,
iako se temelji na hadisima i sunnetu, prije svega je historijskog
karakteraidaje nam detaljan uvid u razli¢ite vremenske i ¢inje-
ni¢ne aspekte Zivota Muhammeda, s.a.v.s. Zivotopis je vezivno
tkivo i poveznica izmedu sunneta i aplikacije u vremenu i pro-
storu ¢ime se ostvaruje bitan elemenat dinamic¢nosti poslanic-
kog naslijeda. Analizom ove tri oblasti i izdasnih materijala koje
nam nude opéenito mozemo zakljuliti da je dzihad integralni
dio naslijeda Muhammeda, s.a.v.s. Dzihad je dio ucenja islama
i kroz ¢asni Kur’an i kroz poslanicko naslijede afirmiSe se kako
pojam tako i njegova primjena.

Allahov Poslanik, s.a.v.s., u mnogim hadisima govori o dzi-
hadu, a medu najistaknutijim iskazima su sljededi:'®

Mu’az ibn DZebel, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao:
Temelj vjere je islam, njen stub je namaz, a njen vrhunac (kruna)
Jjeste dZihad.*®

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: Vo-
lio bih da se borim na Bozijem putu, pa da budem ubijen, pa da
oZivim, pa da opet budem ubijen, pa da oZivim, pa da opet budem
ubijen.?°

Abdullah b. Amr, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Allahov Poslanice, ko je najbolji Covjek?” Onje rekao: “Vjernik koji
se bori na Allahovom putu svojim Zivotom i imetkom.” Upitase

18 Za viSe predaja i informacija o dzihadu u sunnetu Muhammeda, s.a.v.s., vidite djelo
“Radost gazija” kadije muhaddisa Mustafe Prus¢aka koje smo obradili u sklopu magi-
starskog rada 2009. godine, a djelo je dostupno u pdf na linku: https://hafizkenanmu-
sic.com/knjiga/radost-gazija-mustafa-pruscak-kadija-i-muhaddis-zivot-i-djelo/

19 At-Tirmizi, Sunan, Maktaba al-babi al-halabi, Misr, 1975, tom 4, str. 308, broj 2616;
Ahmed, Musned, Dar al-hadith, Kairo, 1995, tom 36, str. 345, broj 22016.

20 Muslim, Sahih, Dar Thya at-turas, Bayrut, tom 3, str. 1.503, broj 1.888.

=
3]
(1)}

KENAN MUSI¢



156

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

zatim: “A zatim ko?” On odgovori: “Zatim covjek koji se povukao u
dolinu i robuje svom Gospodaru.”*!

Ebu Musa el-Ef’ari, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., upitan o osobama koje se bore iz hrabrosti, bore iz prko-
sa i bore da bi ih ljudi vidjeli, ko je od njih na Allahovom putu?
On je rekao: Onaj koji se bori da bi Allahova rije bila najuzviseni-
ja-onjenaAllahovom putu.??

Ebu Hurejra, r.a., prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
upitan: “Koje je djelo najbolje?” Odgovorio je: “Vjerovanje u Alla-
ha i Njegovog Poslanika.” UpitaSe: “A zatim koje?” Odgovorio je:
“DZihad na Allahovom putu.” Upitase: “A zatim koje?” Odgovorio
je Allahov Poslanik, s.a.v.s.: “Ispravno obavljen hadz.”??

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Allah garantuje onome koji izade na Njegovom putu, samo
radi dZihada i vjere u Allaha i Njegove poslanike, da ce ga uvesti u
dzennet, ili vratiti domu njegovom sa nagradom i plijenom. Tako
mi Onoga u Cijoj je ruci Zivot Muhammedov nece biti rane koju oso-
ba zadobije na Allahovom putu, a da neée doci na Sudnjem danu
kakva je bila, boja krvi, a miris miska. Tako mi Onoga u Cijoj je
ruci Zivot Muhammedov da necu otezZati muslimanima ne bih izo-
stao ni iza jednog vojnog pohoda na Allahovom putu, ali nekada
nemam materijalnih sredstava da ih opremim, a to njima tesko
pada, jer moraju izostati u pohodu u kojem ucestvujem. Tako mi
Onoga u ijoj je ruci Zivot Muhammedov, Zelja mije da se borim na
Allahovom putu, zatim budem ubijen na tome putu, pa oZiviljen i
iznova se borim i budem ubijen.?*

Selman el-Farisija, r.a., prenosi da je ¢uo Allahovog Poslani-
ka, s.a.v.s., kada je rekao: Bolje je jedan dan i no¢ bdjeti na Allaho-
vom putu nego neprekidno postiti i klanjati Citav mjesec, a ako u

21 Al-Buhari, Sahih, Dar tawq an-nagat, tom 1, str. 36, brojevi 123, 2.810, 3.126 1 7.458;
Muslim, Ibid., tom 3, str. 1.513, broj 1.904; Ahmed, Ibid., 32/314, broj 19.543.

22 Al-Buhari, Sahih, Ibid., tom 9, str. 136, broj 7.458, a slicnog znacenja su i hadisi broj
123,2.81013.126; Muslim, Ibid., tom 3, str. 1.513, broj 1.904.

23 Ahmed, Ibid., tom 13, str. 33, broj 7.590; Al-Buhari, Ibid, tom 1, str. 14, broj 26; tom 2,
str. 133, broj 1.519; Muslim, Ibid., tom 1, str. 88, broj 83.

24 Muslim, Ibid., tom 1, str. 1.495, broj 1.876.



tome osoba preseli, dobro djelo ¢e mu se neprekidno pisati, obilna
opskrba podariti i bit e spasSen iskusSenja u kaburu.?

Ebu Umama, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: DrzZite se dZzihadana Allahovom putu. On je jedna od dZennet-
skih vrata. Allah preko njega potire brige i tegobe. ¢

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Ko se ne bude borio, niti barem samom sebi govorio o dZiha-
du, imat Ce kod sebe jedan ogranak licemjerstva.?”

Enes, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: Ko
trazi Sehadet bit ¢e mu dat, makar ga i ne postigao.?®

Ibn Mesud, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Najdraze djelo (Uzvisenom Allahu) je namaz obavljen na vri-
Jjeme, zatim dobrolinstvo prema roditeljima, a nakon toga dZihad
na Allahovom putu.?®

S’ad ibn Zejd, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Onaj ko bude ubijen braneci svoj imetak je Sehid, onaj ko bude
ubijen braneci svoju vjeru je Sehid, onaj ko bude nepravedno ubi-
Jjen je sehid i onaj ko bude ubijen braneli svoju porodicu je sehid.*°

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Onaj koji vjeruje u Allaha, Njegovog Poslanika, obavlja na-
maz, posti ramazan, Allah mu je dao pravo kod Sebe da ga uvede
u dZennet bez obzira da li se borio na Allahovom putu, ili je ostao
u mjestu u kojem je roden; upitase Poslanika, s.a.v.s.: “Hoéemo li
kazati ljudima da se raduju zbog tvojih rijeCi?” Allahov Poslanik,
s.a.v.s., odgovori: “Zaista, u dZennetu ima stotinu deredZa — ste-
pena, koje je Allah pripremio za mudZahide na Allahovom putu.
Izmedu dvije deredZe je razlika koliko izmedu nebesa i Zemlje,

25 Muslim, Ibid., tom 3, str. 1.520, broj 1.913.

26 At-Tabarani, Sulayman b. Ahmad, Al-Mu’dZem el-evsetu, Dar al-haramayn, Kairo, tom
8, str. 181, broj 8.334; Al-Hakim, Muhammad b. Abdullah, Al-Mustedrek, Dar al-kutub
al-’ilmiyya, Bayrut, tom 2, str. 84, broj 2.404; i ocjenjuje da je hadis sahih - vjerodostojan.

27 Muslim, Ibid., tom 3, str. 1517, broj 1.910, Abu Davud, Sunen, Maktaba al-’asiya,
Bayrut, tom 3, str. 10, broj 2.502.

28 Muslim, Ibid., tom 3, str. 1.517, broj 1.908.

29 Al-Buhari, 527, tom 1, str. 112, broj 2.782; tom 2, str. 8, broj 5.970; tom 9, str. 156,
7.534; Muslim, Ibid., tom 1, str. 59, broj 85.

30 At-Tirmizi, Ibid., tom 4, str. 30, broj 1.421.
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pa kada Allaha molite trazite da vas pocasti najvisim stepenom
dzenneta, firdevsom, koji je u sredisnjem dijelu i najuzviseniji je
dio iznad kojeg je Prijesto Milostivog. Vrela dZennetskih rijeka su
u njemu.”*!

Ebu Umama, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Poraniti i doci na vrijeme u dZamiju je dZihad na Allahovom
putu.”®?

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Primjer mudZahida na Allahovom putu, a Allah najbolje zna
ko je mudzahid na Njegovom putu, je primjer postaca koji nepre-
kidno klanja. Allah je preuzeo na Sebe da ¢e ako ga smrt zadesi
uvesti ga u dZennet, ili ga vratiti sigurnog sa nagradom ili plije-
nom. 33

Ebu Umama, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., re-
kao: Vrh vrhova islama je dZihad na Allahovom putu, a to e po-
stic¢i samo oni najbolji.>*

Enes, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: Vo-
dite dZihad protiv mnogoboZaca imecima, Zivotima i jezicima
svojim.3®

Ebu Se’id, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., u jed-
noj hutbi svojoj rekao: Najbolji dZihad je reci istinu pred nepra-
vednim vladarom.?¢

Primje¢ujemo prilikom ¢itanja kur’anskih ajeta kao i kod ¢i-
tanja hadisa Allahovog Poslanika, s.a.v.s., da se dzihad upotre-
bljava u Sirem smislu ulaganja truda, napora i zalaganja kako u
spoznaji, tako u upotrebi materijalnih i nematerijalnih resursa
na Allahovom putu. U hadisima se povezuje predanost Bogu,
molitva, namaz i dzihad kao opéeniti napori na BoZijem putu.

31 Al-Buhari, Ibid, tom 4, str. 16, broj 2.790,itom 9, str. 125, broj 7.423.

32 At-Tabarani, Al-Mu’dZem al-kebir, Dar Ibn Taymiyya, Kair, 1994, tom 8, str. 177, Ah-
med, Ibid, tom 5, str. 268.

33 Al-Buhari, Ibid, tom 4, str. 15, broj 2.787; Muslim, Ibid, tom 4, str. 1.498, broj 1878;
At-Tirmizi, Ibid, tom 3, str. 216, broj 1.619.

34 At-Tabarani, Al-Kebir, tom 8, str. 223; i Ahmed, Ibid., tom 5, str. 235. Ahmed ne biljezi
zavrSetak hadisa. Prvi dio prenose Ebu Zerr, Ebu Umama i Muaz b. DZebel, r.a.

35 Ahmed, Ibid., tom 3, str. 124; Abu Davud, Ibid, tom 3, str. 10, broj 2.504.

36 Ahmed, Ibid., tom 17, str. 227, broj 11.143.



U pojedinim hadisima, o¢igledno izrecenim u kontekstu kada je
oruzana borba aktualna, Poslanik, s.a.v.s., spominje vrijednost
oruzane borbe i preseljenja na tom putu kao u hadisu u kojem
stoji: Volio bih da se borim na Allahovom putu, pa da budem ubi-
Jjen... Hadisi naglasavaju povezanost robovanja i molitve Gos-
podaru i dzihada u Sirem smislu, te se najboljom osobom sma-
tra osoba koja se trudi, zalaZe i bori na BoZzijem putu imetkom
i zivotom, a zatim cCovjek koji se povukao u dolinu i robuje svom
Gospodaru.

Dzihad u smislu oruzane borbe determinira se kao nastoja-
nje da Bozija rije¢ bude gornja, ne kao konflikt iz li¢nih pobu-
da pokazivanja hrabrosti, pripadnosti etnickom i plemenskom
identitetu i Zelje da se iskaze pred ljudima. Pohlepa za materi-
jalnim dobrima i ekspanzionisticke aspiracije apsolutno se ne
mogu povezati sa dzihadom u kur’anskom i hadiskom narati-
vu. Takoder, dzihad se spominje u kontekstu vjerovanja (ima-
na), dobrocinstva prema roditeljima, namaza obavljenog na vri-
jeme i hadZa te se jasno uocava da je dzihad pristup zivotu koji
prozima sve aspekte ljudskih aktivnosti: spoznajne, naucne,
finansijske, socijalne itd. Jacanje identiteta kroz kontinuirano
i blagovremeno odrZavanje veze sa dzamijom, kako se navodi
u hadisu Ebu Umame, r.a., smatra se dzihadom na Allahovom
putu.

Bitno je u konacnici skrenuti paznju na ¢injenicu da se dzi-
had u verbalnom poslanickom naslijedu vrlo ¢esto povezuje sa
sintagmom “na Allahovom putu” kao §to smo prethodno spo-
menuli u kontekstu kur’anskih ajeta. Sintagma je izuzetno fre-
kventna i dodatno prosiruje intencije i sadrzaje dzihada, pa bi
mogla biti predmet zasebne studije s obzirom da preliminarna
istrazivanja ukazuju da se u stotinama hadisa ista sintagma ko-
risti u Sirokom spektru znacenja i konteksta. Relevantan hadis
za nasSe istrazivanje i tekst kojim bismo mogli pokazati znacaj
povezivanja dzihada i sintagme “na Allahovom putu” u spome-
nutom Sirokom znacenju je hadis izrecen upravo u kontekstu

” s e

oruzane borbe “gazv” ;:, a prenosi se od Enesa b. Malika, r.a.
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Bili smo u pohodu s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., na Tebuk,
pa smo naisli na jednog mladog i energicnog covjeka koji je tjerao
svoje malo stado, ovce ili koze. Rekli smo: “Kad bi ovaj mladié svoju
mladost i energiju iskoristio na BoZijem putu, bilo bi mu bolje od
ovoga Sto radi.” Nase rijeCi su doprle do Allahovog Poslanika, pa
je upitao: “Sta ste to rekli?” Rekli smo: “To i to...” Poslanik, s.a.v.s.,
rece: “Ako on radi i trudi se za svoje roditelje, ili jednog od njih, na
Allahovom je putu. Ako se trudi za svoju porodicu da ih izdrZava,
na Allahovom je putu. Ako se trudi da samog sebe izdrZava, na
putu je Uzvisenog i Svemocnog Allaha.”"

Posebno je bitno da ovaj poslanicki iskaz dolazi u kontekstu
kada se vraca iz oruzane borbe, jedne forme dzihada, te dolazi
kao odgovor na razumijevanje i interpretaciju dzihada njego-
vih ashaba, ucesnika u vojnom pohodu. Hadis nam pruza izni-
mno znacajnu smjernicu o znacenju pojma dzihad koji njime
nije ograni¢en samo na oruzanu borbu, nego ukljucuje svaki
iskren trud i rad s ciljem halal, dozvoljenog, izdrzavanja sebe i
drugih. Rad, trud i privredivanje se pozicioniraju kao forma dzi-
hada, zalaganja na Bozijem putu, kada se to ¢ini sa ispravnom
namjerom. Pored toga hadis ukazuje na bitnost objektivnosti i
skromnosti kako se ni¢iji trud ne bi omalovaZzavao, ili smatrao
manje relevantnim, u vjerskom smislu. Ashabi, drugovi Alla-
hovog Poslanika, s.a.v.s., pomislili su da je mladi¢ mogao bolje
iskoristiti svoj trud u necemu Sto je u njihovoj percepciji i ra-
zumijevanju bitnije i vece, pa je Poslanik, s.a.v.s., ispravio ovu
pogresnu percepciju.

U konac¢nici hadis svjedo¢i onome $to je temeljna hipoteza
u ovom dijelu naseg rada, a to je da je dzihad integralni i izvor-
ni termin ucenja islama sa izrazito Sirokim spektrom znace-
nja i primjena kako u kur’anskom tekstu, ¢asnoj Objavi, tako i
u poslanickom verbalnom naslijedu, hadisima Muhammeda,
s.a.v.s.,injegovom zivotnom stilu, sunnetu.

37 Al-Bayhaqi, As-Sunan al-kubra, Dar al-kutub al-’ilmiyya, Bayrut, 2003, tom 7, str. 787,
broj 15.741.



Sira, zivotopis, i sunnet - poslanicki uzorni zivot

Kada govorimo o sunnetu Muhammeda, s.a.v.s., i njegovom
Zivotopisu, siri, tada je u fokusu moguénost da se povezu svi
fragmenti razli¢itih formi verbalnog ili neverbalnog poslanic-
kog naslijeda zabiljezenih kroz brojne hadise. Sunnet se Cesto
definira kao cjelokupni Zivot Bozijeg poslanika Muhammeda,
s.a.v.s., kao mjerodavni i smjerodavni obrazac,*® a u kolokvi-
jalnom smislu sunnet se sve Cesce prevodi kao Zivotni stil Mu-
hammeda, s.a.v.s. Analizom hadisa ¢ija je tema dzihad, paionih
koji su frekventno citirani te smo ih uvrstili u rad, dolazimo do
nekoliko zakljucaka u pogledu sunnetskog diskursa kada se
radi o dZzihadu. Prije svega dzihad je sunnet, stil Zivota Bozijeg
Poslanika, s.a.v.s., koji je teorijski i prakti¢no zivio i njemu pozi-
vao. Nadalje, naglasena je bitnost iskrenostiiispravnosti ciljeva
kroz dzihad opcenito, a posebno onaj u formi vojnih aktivnosti
gdje je izloZenost gubitku Zivota i imetka, najprisutnija. DZihad
je ulaganje truda i napora na Bozijem putu kroz ¢itav ljudski zi-
vot i u ukupnim relacijama koje osoba tokom Zivota ostvaruje.
Ne pronalazimo da je pohlepa i Zelja za boga¢enjem, uzimanjem
imetka i teritorija, tj. ekspanzionizam i Zelja za dominacijom
sunnetski diskurs kada se radi o dzihadu.

Sira, Zivotopis Muhammeda, s.a.v.s., kao jedan od tri ele-
menta poslanickog naslijeda, u nasem citanju zahtjeva vreme-
na iprostora za vjerski identitet, izuzetno je relevantan i bitan.
Upravo nam zivotopis daje cjelovit uvid u kontekste vreme-
na, prostora i relacija u kojima Muhammed, s.a.v.s., Zivi svoj
sunnet. Kroz siru se upoznajemo, naprimjer, s geopolitickom
dinamikom tog vremena, ekonomskim izazovima, politickim
sistemima, kao i s religijskim kontekstom i percepcijama ljudi
iz tog doba. Moze se kazati da su hadis, sunnet i sira tri klju¢na
elementa u razumijevanju Kur’ana, BoZije objave, te oblikuju

38 Adnan Silajdzi¢, 40 hadisa sa komentarom, Predsjednistvo UdruZenja ilmijje, Saraje-
vo, 1993, str. 15; vidi viSe o temi sunneta i bid’ata u naSem tekstu: “Sunnet i bidat u
Kur’anu i hadisu”, Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, 12/2007, str.
121-139.
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autenti¢no i vjerodostojno shvac¢anja misije i naslijeda Muham-
meda, s.a.v.s., kao posljednjeg Bozijeg poslanika. Pisanje sire, Zi-
votopisa Poslanika, s.a.v.s., zapocCinje veoma rano, ¢ak prije na-
stanka hadiskih kolekcija. Prva osoba posvecéena ovom aspektu
muslimanskog naslijeda bio je Eban b. Osman, sin treéeg pra-
vednog halife Osmana b. ‘Affana, r.a., istaknuti ucenjak hadisa,
poznavalac prava - fikha, ali se posebno istakao u poznavanju
i prenoSenju zZivotopisa Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.>® Smatramo
da je bitno istadi, bez ulaZenja u detalje historijata razvoja nau-
ke o zivotopisu Poslanika, s.a.v.s., da se ¢ak u prvim stolje¢ima
jasno nazire fokus na vojnim pohodima i oruzanoj borbi. Djela
nastala u prva tri stoljeéa, a u svom naslovui maju “el-megazi” i
“es-sijer”, vojni pohodi i oruzane aktivnosti, na odredeni nacin
su trasirali razumijevanje i samog dzihada kao oruZane borbe
§to se moze pripisati kontekstu u kojem je rana muslimanska
drzava artikulisala svoje odnose s imperijama tog vremena, ali
seiiznutra definisala s obzirom da su dinastije Emevija i Abba-
sija vrlo rano preuzele dominaciju nad politickim zZivotom mu-
slimanske zajednice.*°

Izuc¢avanje zivotopisa Muhammeda, s.a.v.s., kroz hadisku i
historijsku literaturu moZe ne samo doprinijeti pravilnom ra-
zumijevanju Objave i poslanickog naslijeda u cjelini ve¢ ponu-
diti uvide u potencijalne odgovore na izazove savremenog vre-
mena. Sustina je vratiti se temeljnim vrijednostima poslanic¢kog
naslijeda koje se posebno odlikuje autenti¢no$cu, u smislu bo-
zanskog porijekla poruke islama, integralnoscu, s obzirom da
ukljucuje sve aspekte zivota i dinamicnoséu, $to je pretpostavka
opstojnosti ucenja islama do Sudnjeg dana. Sunnet i Zivotopis
usko su povezani, a njihovi izvori medu kojima su hadisi neza-
mjenjivi elementi, zajedno formiraju kljucne tokove interpreta-
cije Objave i njene primjene u drustvenim kontekstima.

39 Al-Asqalani, Ahmad b. ‘Ali Ibn Hagar, Taqrib at-tahdib, Mu’assasa ar- risala, Dimasq,
1999, str. 27.

40 Uovom kontekstu vidi djela Muhammeda b. Ishaka, Muhammeda b. Omera el-Vakidija,
Abdul-Melika b. Hisama i drugih.



Izazovi u interpretaciji dzZihada u savremenom dobu

U ovom dijelu rada analiziramo i izlaZzemo tri izazova interpre-
tacijeiaplikacije nacelaiprincipa dzihada u savremenom dobu.
Dakako, postoje i drugi izazovi sa kojima se opéenito suocava
ucenje islama u pogledu dzihada, medutim, zbog ogranicenog
prostora i misljenja da su ova tri izazova relevantnija od drugih
injihov utjecaj presudan u procesima kontekstualizacije, odlu-
¢ili smo da upravo njih tretiramo.

Cinjenica je da je medu najfrekventnijim pojmovima i ter-
minima u savremenoj literaturi o islamu, kako muslimanskih,
tako i nemuslimanskih autora, upravo termin dzihada. U anali-
zi muslimanskih diskursa jasno se uocava jaka prisutnost ten-
dencije redukcionizma, kada se radi o dzihadu, ali i metodoloski
izazovi u samom Citanju tekstova o dzihadu bilo kur’anskih aje-
ta ili poslanickog naslijeda. Takoder, dzihad ima klju¢nu ulogu
u socioloskim, politickim i ekonomskim procesima u Zivotu
muslimanskih zajednica i nesumnjivo spada u one principe i
nacela koji mogu napraviti razliku izmedu potlacenog, margi-
naliziranog i razbijenog muslimanskog ummeta i onog koji uzi-
va slobodu, faktor je u procesima u svijetu i jedinstven u dobru
iustrajnosti na istini. Upravo su izazovi redukcionizma, meto-
dologije i uloge dzihada u izgradnji muslimanskih zajednica i
ukupnih odnosa ummeta Muhammeda, s.a.v.s., kako unutras-
njih, tako i vanjskih, u nasem ¢itanju aktualnih procesa najrele-
vantniji i najbitniji u savremenom islamskom identitetu.

Razliite prezentacije i interpretacije dzihada kod musli-
mana oblikovale su, izmedu ostalih elemenata, glavne tokove
percepcije islama i njegovog ucenja danas. Neupitno je da je dzi-
had bitan i relevantan pojam unutar u¢enja islama i islamski
identitet generacija u velikoj mjeri vezan je za razumijevanje i
primjenu ovog znacajnog, ali sveobuhvatnog pojma Siroko upo-
trijebljenog i spominjanog u oba izvora ucenja islama, Kur’anu
i naslijedu Muhammeda, s.a.v.s., $to smo u izvjesnoj mjeri pre-
zentirali u prvom dijelu rada.
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Znacajno je da se ova tema tretira i zbog ¢injenice da su u
lokalnim i globalnim sukobima u svijetu danas vrlo Ceste zlou-
potrebe i politizacije vjerskih uc¢enja. Vjerski pojmovi i elementi
religijskog identiteta se liSavaju svoje eticke i teoloske dubine,
te se koriste za ideoloske ili geopoliticke ciljeve. DzZihad je na-
rocito pogoden tim pogresnim tumacenjima kako unutar, tako
i izvan muslimanskih zajednica. Citanje hadisa, izucavanje
sunneta i sire, $to jednim imenom nazivamo poslani¢kim na-
slijedem, smatramo bitnim i relevantnim polazistem interpre-
tativnih procesa ucenja islama i nakon ¢itanja Kur’ana upravo
se kroz njih moZze pravilno razumjeti i primjenjivati uenje vjere
islama u punom smislu.

Izazov redukcionizma

U tumacenju religijskih tekstova ucestala je tendencija previda-
nja kontekstualnih i holistickih znacenja tekstova $to se naziva
redukcionizmom. Prva i metodoloski najznacajnija opasnost u
interpretaciji dzihada jeste da se, iz razlicitih razloga i povoda,
zanemaruje cjelina poslanickog naslijeda i namecéu paradigme
koje se oslanjaju na Citanja segmenata i zanemarivanja cjeline
i konteksta. Navedeno se moze desiti i u ¢itanju Kur’ana, Obja-
ve, a kada se radi o redukcionistickim ¢itanjima sire, zivotopi-
sa Allahovog Poslanika, s.a.v.s., dodatno se ugrozava temeljna
pretpostavka pravilnog razumijevanja Kur’ana s obzirom da je
upravo zivotopis vezivno tkivo autenti¢ne i relevantne inter-
pretacije kur’anskih nacela i principa direktno od Poslanika,
s.a.v.s. Islamski identitet kada je izloZen ovoj tendenciji, ¢ini
se neadekvatnim za suocavanje i rjeSavanja iznimno slozenih
drustvenih fenomena u savremenom dobu.

U konkretnom smislu redukcionizam u interpretaciji nasli-
jeda Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., proces je koji se odvija sljede¢im
redoslijedom. Najprije se uzima fragment, najcesée verbalni ili
neverbalni u formi hadisa, a zatim njemu daje znacenje koje od-
govara Citatelju u interpretacijskom usmjerenju, ili ideoloskom
percipiranju. Zatim se Citanje sire i sunneta odvija kroz prizmu



tog tumacenja i pristupa konkretnih tekstova. Tada se izvor
poslanickog naslijeda, iako po svojoj prirodi i sadrzaju kapaci-
tirani da ponude integralan i autentic¢an pristup satkan od ve-
likog broja pojedinosti i fragmenata, gube svoju relevantnost i
dinamicnost. Razlog je oCigledan, a to je njihovo ogranicavanje,
reduciranje, na specifi¢no fragmentirano ideolosko tumacenje.
Tokom svog zivota Boziji poslanik, s.a.v.s., insistirao je na in-
tegralnosti svog stila Zivota i usmjeravao bi plemenite ashabe
da se drze njegove primjene Objave $to je vrhunac prihvatanja
vjere i odanosti Stvoritelju. Poznat je dogadaj kada su neki od
ashaba Poslanika, s.a.v.s., nakon $to su obavijesteni o obrednim
dimenzijama poslanickog Zivota, pa su ih smatrali nedovoljnim
za ostvarivanje njihovog vjerskog identiteta, zarekli da nece
spavati, ve¢ cijelu no¢ klanjati, nece jesti po danu, veé ¢e posti-
ti, te da ée se iz svoje poboznosti i razumijevanja islama udaljiti
od bracnog zivota. Kada je Muhammed, s.a.v.s., ¢uo ovaj stav,
rekao je:

Ko se okrene od moga sunneta, nije od mene.*!

Termin upotrijebljen u hadisu “regibe ‘an” doslovno znaci
“biti nezainteresovan za nesto”, a moze se prevoditi i rije¢ima
“odbaciti”, “izbjegavati”. “Nije od mene” u smislu da ne pripada
njegovom ummetu u duhovnom, moralnom ili vrijednosnom
smislu. Smatramo da ovaj pristup uzrokuje veéinu devijantnih
ideoloskih interpretacija, te da je odsustvo sagledavanja cjeline
koju Poslanik, s.a.v.s., uhadisu definira kao svoj sunnet, put, pri-
stup i zivotni stil znac¢ajan izazov u razumijevanju vjere u cjelini.

Kada se radi o dzihadu, navedeno se reflektira kroz nekoliko
formi od kojih je najistaknutija iskljuciva interpretacija dziha-
da kao oruzane borbe. Ovo se nekada moze dodatno uslozniti
kada se toj interpretaciji daje prizvuk osvajackih ratova u cilju
dominacije i ostvarivanja materijalnih dobara. Zanimljivo da
se u casnom Kur’anu ova pojava osuduje u eksplicitnoj formi,
pa UzviSeni kaze: O vjernici, kada u boj krenete, na Allahovom

41 TIbn Huzejme, Muhammad b. Ishaq, Sahih, Al-Maktab al-islamiy, Bayrut, tom 3, str 258,
broj 2.024.

-
o
(1}

KENAN MUSIC



166

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

putu, sve dobro ispitajte i onome ko vam nazove selam ne recite:
“Ti nisi vjernik!” — kako biste se domogli ovozemaljskih dobara; ta
u Allaha su mnoge dobiti! I vi ste prije bili kao oni, pa vam je Allah
darovao milost Svoju; zato uvijek sve dobro ispitajte, a Allahu
Jje, zaista, poznato ono sto radite.*> Pohlepa za “ovozemaljskim
dobrima” ne samo da se osuduje vec se takav pristup vezuje za
period prije poslanstva Muhammeda, s.a.v.s., i dolaska BoZije
Objave i upute.

Druga krajnost je da se dzihad svede na duhovnu borbu i
ljudsko nastojanje da se suocimo sa vlastitim prohtjevima i
strastima, a zanemari ¢injenica da je nekada oruzana borba po-
trebna, pa ¢ak i nuzna, kako bi se zastitila sloboda vjere, prava
na Zivot, imovinu i dostojanstvo. Dakako, borba s vlastitim pro-
htjevima i strastima je polazna tac¢ka u svim drugim izazovima
i borbama i trajni proces, ali nije jedino relevantna. UzviSeni u
Kur’anu na mnogo mjesta usmjerava ljude da se suoce sa svo-
jim strastima, prohtjevima i slabostima,** a i u Poslanikovom
naslijedu pronalazimo brojne hadise o relevantnosti ove forme
dzihada. Medu najpoznatijim vjerodostojnim hadisima su:

Fedala b. ‘Ubejd, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
rekao: Mudzahid, borac na Allahovom putu, je onaj koji se bori sa
svojim prohtjevima u nastojanju da Allahu bude poslusan.**

3585 A0 Jald O slgdy La3
Ebu Zerr, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:

Najbolji je dZihad kada se osoba bori sam sa sobom i protiv svojih
strasti.*

Ebu Hurejra i Enes, r.a., prenose da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: DZennet je prekriven neugodnostima, a Vatra je
prekrivena prohtjevima.*®

42 An-Nisa, 94.

43 Vidinpr. A$-Sems, 9-10.

44 Ahmed, Ibid., tom 39, str. 381, broj 23.958; At-Tirmizi, Ibid, tom 3, str. 217, broj 1.621.

45 Al-Albani, Nasiruddin, Sahih al-Gami’ as-sagir, Al-Maktab al-islamiyy, Bayrut, 1988,
tom 1, str. 247, broj 1.099.

46 Ahmed, Ibid, tom 14, str. 507, broj 8.944; Muslim, Ibid, 4/2174,2822. Hadis istog zna-
Cenja biljezi i Al-Buhari u Sahihu tom 8, str. 102, broj 6.487.



Spomenuti hadisi ukazuju da istinski dzihad pocinje u co-
vjekovoj nutrini, kroz borbu protiv vlastitih strasti i teznji pre-
ma grijehu. Takoder, iz hadisa se moze zakljucliti da je borba
protiv vlastitih strasti i slabosti najuzviseniji oblik dzihada s
obzirom je stalna i zahtijeva veliku ustrajnost. U konac¢nici put
do BoZijeg zadovoljstva i spasa, dZenneta, iziskuje borbu protiv
grijeha, strasti i iskusSenja dok je dovoljno Covjeku prepustiti
se strastima ¢ime bi dozivio i vlastitu propast. Medutim, inte-
gralni i holisticki pristup u sagledavanju dzihada kroz sve tek-
stove poslani¢kog naslijeda, poput onih navedenih na pocetku
rada, usmjerava u razumijevanju sve Sirine i opsega dzihada, te
pomaze u percipiranju njegove slojevitosti i kompleksnosti u
islamskom identitetu.

U ovom kontekstu neophodno je primijeniti ispravnu me-
todologiju integrativnog i holistickog ¢itanja i razumijevanja
tekstova kako bi se izbjeglo partikularno ¢itanje koje vodi re-
dukcionizmu i svodenju dZzihada na samo neke od njegovih di-
menzija. Neke od dimenzija, potencijalno degradiranih zbog re-
dukcionizma, spomenut ¢emo kada budemo govorili o tre¢em
izazovu u interpretaciji dzihada, a to su socioloske, ekonomske
i politicke dimenzije dzihada. Svjesno ili nesvjesno, dobrona-
mjerno ili zZlonamjerno, zanemarene su u velikoj mjeri kada se
radi o kontekstualizaciji dZzihada u savremenom dobu.

Metodoloski izazovi interpretacije

Pored pojave redukcionizma u savremenom dobu poseban iza-
zov predstavlja Siroko raSiren pristup, mahom kroz neformal-
ne, populisticke i virtualne kanale komunikacije, da su ajeti i
hadisi sami po sebi propisi i da ih je neophodno individualno
slijediti. Bez obzira Sto se ovi kanali nekada nipodastavaju i
smatraju marginalnim, smatramo da je njihov utjecaj na formi-
ranje vjerske svijesti iznimno velik. U ovom pristupu se potpu-
no zapostavlja pitanje kompetencije i struc¢nosti, te se insistira
nazanemarivanju svega, paimisljenja kompetentnih ucenjaka,
pa c¢ak i mezheba, pravnih skola i kompletnog muslimanskog
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intelektualnog naslijeda te se poziva isklju¢ivom slijedenju
tekstova. U ovom pristupu insistira se na “davanju prednosti
Kur’anu i sunnetu nad drugim misljenjima, analogijama, stra-
stima...”*” ¢ime se sustinski pogresno tumaci vjera i obmanjuju
oni koji prihvataju autoritet Objave i sunneta. Razlog je jedno-
stavan, a pociva u ¢injenici da je svaka interpretacija tekstova
Kur’ana i sunneta bilo kojeg usmjerenja i pristupa, pa i onoga
koji deklarativno tvrdi da se vraca iskljuc¢ivo Kur’anu i sunnetu,
rezultat Jjudskog napora i promisljanja o kur’anskim ajetima i
cjelokupnom poslanickom nasljedstvu.

Spomenuli smo da je odnos izmedu sunneta i hadisa od-
nos cjeline i dijela. Hadisi predstavljaju konkretne izvjestaje o
odredenim aspektima sunneta poslanika Muhammeda, s.a.v.s.,
i kroz proucavanje i tumacenje hadisa formira se percepcija
sunneta. Sunnet predstavlja cjelokupan Zivot Bozijeg Poslanika,
s.a.v.s., i njegov nacin Zivljenja koji nam povezuje i kontekstu-
alizira sira, biografija Bozijeg poslanika Muhammeda, s.a.v.s.
Dakako, insistiranje na slijedenju Objave i Poslanika, s.a.v.s.,
temelj je islamskog identiteta, ali utemeljenog na znanju i pra-
vilnom razumijevanju u ¢emu sagledavanje i razumijevanje
tri oblasti izuCavanja licnosti i djela Poslanika, s.a.v.s., nema-
ju alternativu. Na prvi pogled poziv da se pridrzava Kur’ana i
sunneta nije nesto sa ¢ime se nece sloziti svaki musliman, ali su
tekstovi, ajetii hadisi, podloZni interpretacijamaiuloga ucenja-
ka i kompetentnih struc¢njaka u razli¢im oblastima je nezamje-
njiva. Cak mozemo kazati da slanje Muhammeda, s.a.v.s., kao
tumaca i komentatora Kur’ana, ali i onoga ko utire i potvrduje
put odanosti Stvoritelju opéenito, predstavlja snazan indikator
relevantnosti ljudske interakcije s tekstom Objave. Poslanik,
s.a.v.s., naglasio je da ¢e se pojavljivati razlicite tendencije u in-
terpretacijiida ¢e “znanje vjere” u svakoj generaciji nositi Cesti-
ti ucenjaci. U hadisu je rekao:

47 Vidinpr.: https://s-d-o.org/cvrsto-pridrzavanje-za-kuran-i-sunnet/ (7. 9. 2025.)



Ovo znanje, znanje o vjeri, e u svakom narastaju nositi pra-
vedni ljudi, koji Ce ga stititi od iskrivljavanja onih koji pretjeruju,
krivotvorenja onih koji neistinu govore, i pogresnog tumacenja
neznalica.*®

Hadis govori o “pravednim” ljudima, $to u osnovi ukazuje
na moralni i strucni kredibilitet, a otvara percepcije tendencija
sa kojima ¢e se oni morati suociti poput iskrivljavanja, krivo-
tvorenja i pogre$nog tumacenja. Sustinski izazov kada se radi
o dzihadu sumiran je u ova tri ozbiljna narusavanja integriteta
i autenti¢nosti dzihada kako je objavljen u Kur’anu i kako ga je
Boziji Poslanik, s.a.v.s., primjenjivao. Kada se tekstovi, u ovom
slucaju vjerskog karaktera i krajnje slozeni i zahtjevni po svo-
joj formi i sadrZaju, predaju prohtjevima svakog Citatelja, bez
ikakvih preduvjeta, te se jezicke, metodoloske i druge odrednice
zanemare, tada dolazi do krajnje problemati¢nih interpretacija.
Korijeni radikalnih pogleda su vrlo Cesto u zanemarivanju ove
kljucne istine i upustanja u tumacenje i primjenu bez adekvat-
nog kompetencijskog kapaciteta.

U osnovi ljudi se u odnosu na tekstove ¢asnog Kur’ana i ele-
mente poslanickog naslijeda dijele na dvije skupine. Prva sku-
pina, a ona je znatno manja u odnosu na drugu zbog zahtjeva
koje mora ispunjavati, jesu ucenjaci kompetentni da iz ajeta i
hadisa izvode propise, pa i propise dzihada. Dakako, uz ovu sku-
pinu ide skupina ucenih koji nisu na tom nivou, ali su kapaciti-
rani da prenesu i pojasne propise slijedeéi u tome metodologije
i pristupe kompetentnih ucenjaka zbog cega su njihovi stavo-
vi i miSljenja utemeljeni i u njima nema zastranjivanja. Druga
skupina su svi oni koji nemaju adekvatno znanje i vjeStine da
izvode propise iz tekstova Kur’ana i poslanickog naslijeda medu
kojima sigurno ima osoba izuzetnih kvaliteta, kompetencija u
drugim oblastima i naukama, intelektualaca, moralnih i vrijed-
nih Jjudi. Sustina u suo¢avanju s ovim izazovom je postovanje

48 Al-Bezzar, Al-Bahr az-zahir, Maktaba al-'ulum, Madina, 2009, tom 16, str. 247, broj
9.422; Al-Bayhagqi, Sunan, Bayrut, Dar Thya al-kutub al-'ilmiyy, 2004, tom 10, str. 353,
broj 19.679. Hadis Al-Albani ocjenjue kao vierodostojan (sahih). Vidi: Al-Albani, Miskat
al-masabih, Al-Maktab al-islamiy, Bayrut, 1985, tom 1, str. 82, broj 248.
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prema ucenjacima i utemeljenoj metodologiji islamskih nau-
ka koja podrazumijeva cijelu lepezu kompetencija pocevsi od
upucenosti u tekstove Kur’ana i sunneta, arapski jezik i njegove
discipline, metodologiju pravne znanostii sve drugo sto izisku-
je meritorna i prihvatljiva interpretacija. U onoj mjeri u kojoj
je opasno, pa ¢ak nekada i pogubno, dozvoliti nekome da lije¢i
ljude bez adekvatne medicinske kompetencije ¢ak je opasnije i
pogubnije dozvoliti da se ucenje islama tumaci bez adekvatnog
znanja.

Kada seradio posljedicama ovog pogresnog pristupa, moze-
mo govoriti o cijelom nizu problema i pogresnih predstavljanja
ucenja islama kada se radi o dzihadu. Nazalost, bez ispravnog
metodoloskog pristupa razumijevanje i tumacenje tekstova
Kur’ana i sunneta biva podvrgnuto razli¢itim elementima utje-
caja. Eklatantan je primjer konfrontacijskog diskursa i ratnic-
kog mentaliteta koji se pojavljuje kod naroda u razlic¢itim peri-
odima, pa ¢ak i u samom periodu Objave Muhammeduy, s.a.v.s.,
kod Arapa. Cinjenica je da su predkur’anski Arapi bili skloni su-
kobima i da je to oblikovalo pojedince u njihovim diskursima
i dalo glavne karakteristike mentaliteta.*® Napori i zalaganje
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., $to je dzihad u smislu poucavanja i
usmjeravanja, bili su upravo u pravcu promjene ovog mentali-
teta. Ujednom od svojih hadisa Poslanik, s.a.v.s., rekao je:

Ljudi, nemojte priZeljkivati sukob sa neprijateljem i molite
Boga da vam oprosti i podari svako dobro, pa kada se sa neprija-
teljem sukobite, budite strpljivi i znajte da je dZennet u hladu sa-
blji; zatim je Allahov Poslanik rekao: Gospodaru moj, Objavitelju
Knyjige, Ti koji pokreces oblake, porazavas saveznike, porazi ih i
pomozi nam protiv njih.*°

Allahov Poslanik, s.a.v.s., izrekao je ovaj hadis pred samu
bitkuikadaje muslimanska vojska bila suocena s neprijateljem.

49 Vidi primjer odnosa plemena Evs i Hazredz prije Hidzre Muhammeda, s.a.v.s., u Medinu
idugotrajnih ratova i sukoba izazvanih trivijalnim stvarima. Al-Bouti, Figh as-sira, Dar
al-fikr, Dima$q, 1426. po H., str. 119.

50 Ahmed, Ibid., tom 31, str. 460, broj 19.114; Al-Buhari, Ibid., tom 4, str. 63, broj 3.024.



Suprotno onome $to bi Jjudi ocekivali, Poslanik, s.a.v.s., govori
o zdravoj i uravnotezenoj ljudskoj prirodi koja nije sklona suko-
bu. Kada do sukoba dode, tada Poslanik, s.a.v.s., nalaZe postoja-
nostiustrajnost, te obavjestava da se dzennetska nagrada moze
steéi kroz oruZzanu borbu.

U izvorima ucenja islama pronalazimo elemente koji govore
o oruzanoj borbi, ¢ak nekada i u imperativu, §to smo ranije po-
jasnili, medutim metodoloski posmatrano citanje ajeta i hadisa
sa konfrontacijskim usmjerenjem, ili jo$ ekstremnije ratnickim
mentalitetom, moZe imati pogubne posljedice i radikalizirati
vjerski narativ. Medu najznacajnijim karakteristikama ucenja
islama jeste uravnotezenost i militarizacija narativa o islamu,
$toje direktna posljedica odsustva nau¢nog i metodoloskog pri-
stupa, nanosi nesagledivu Stetu posljednjoj Allahovoj Objavi i
naslijedu posljednjeg Allahovog Poslanika, s.a.v.s.

Socioloske, ekonomske i politicke dimenzije dzihada

Pojam dzihada, kao $to smo ranije pojasnili, polisemican je i u
osnovi ukazuje na trud, napor i zalaganje. Razlikuje se od poj-
mova harb i kital, rat i borba, takoder prisutnih u Kur’anu i
Poslanikovom, s.a.v.s., naslijedu. Ono $to smo posebno istakli
kroz rad jeste da se dzihad u savremenom dobu gotovo izjed-
nacava, u smislu sadrzaja, s pojmovima rat i borba, posebno u
uzem smislu oruzane borbe i vojnog konflikta. Dakako, ovo nije
ispravno s obzirom da Poslanikovo, s.a.v.s., naslijede, u smislu
nastanka, moze se posmatrati kroz tri perioda, period prije po-
slanstva, mekanski i medinski period. Medinski period je peri-
od u kojem je doslo, pored brojnih drugih procesa, i do oruzane
borbe, najprije kroz dozvolu odbrambenog ratovanja, a kasni-
je i kroz dozvolu da se i preventivno djeluje kroz napad na po-
tencijalne neprijatelje. Historijski analizirano radi se o zadnjih
deset godina njegovog, s.a.v.s., mubarek zivota, a zanimljivo da
pisanja u prva dva stolje¢a nakon preseljenja Poslanika, s.a.v.s.,
su vedéinski nazivani “megazi” vojne bitke. Ovo bi moglo biti
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predmet posebnog istrazivanja u smislu razloga i povoda ovog
pristupa.

Citanjem temeljnih tekstova islama i izvora njegovog ude-
nja, Objave i naslijeda Muhammeda, s.a.v.s., nesumnjivo dola-
zimo do zakljucka da oni govore o socijalnoj pravdi, ljudskom
dostojanstvu, ekonomskoj pravi¢nosti i politickim pravima i
slobodama koje islam reafirmira, jer se radi o u¢enju svih posla-
nika od Adema, a.s., do pe¢ata Muhammeda, s.a.v.s. Treéiizazov
kontekstualizacije dzihada u savremenom dobu je upravo odsu-
stvo aktiviranja nacela i principa dzihada u ovim socioloskim,
ekonomskim i politickim dimenzijama ljudskog djelovanja.
Vjera je, prema mnogim savremenim narativima i diskursima,
iskljucivo obredna dimenzija ljudskog Zivota, a Cesto svedena i
na kulturoloski religijski identitet. U tekstu smo ukazali koliko
je Siroka sintagma “na Allahovom putu” i §ta sve moZze ukljuci-
vati. Posebno je znacajno uvidjeti da je oruzana borba u smislu
zastupljenosti daleko manje prisutna u odnosu na druge forme
ljudskog djelovanja u intelektualnom, duhovnom, socijalnom,
ekonomskom, politickom ili drugim pogledima. Rijec¢i Uzvi-
Senog: I borite se (budite u dzihadu) na BoZijem putu imetkom i
Zivotima svojim...°'; ukazuju da se dzihad ne bi trebao svoditi
samo na dzihad oruzjem, pa se moze kazati da su cak mnogi pri-
jevodi Kur’ana reducirali znacenje ove rijec¢i u Kur’anu i Posla-
nikovom, s.a.v.s., naslijedu prevodenjem znacenja pojma “dzi-
had” u znacenju borbe, ili ratovanja i sukoba. Upravo se na to
odnosi izazov redukcionizma koji smo ranije spomenuli.

Dakle, postoje oblici dzihada koji nisu oruzana borba, kao
dzihad imetkom, spomenut u kur’anskom tekstu, ili dzihad ri-
jecju Sto se u rije¢ima Muhammeda, s.a.v.s., naziva najboljom
formom ulaganja truda i napora: Najbolji dZihad je rije istine
pred tiraninom.’? Ovdje se posebno nazire obaveza ulaganja
napora u politickom Zzivotu zajednice i drustva kojem musli-
man i muslimanka pripadaju. Takoder, citirali smo hadis koji

51 As-Saff,61:11.
52 Ahmed, Ibid., tom 17, str. 227, broj 11.143.



spominje da se izdrzavanje roditelja, porodice, pa ¢ak i samog
sebe smatra dzihadom $§to je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ekspli-
citno rekao.’*> Mozemo kazati da je ekonomska dimenzija kroz
ove elemente poslani¢kog naslijeda afirmirana, a pronalazimo
i kombinaciju socijalne i ekonomske dimenzije dzihada u slje-
decoj predaji gdje stoji da je neki covjek dosao kod Muhamme-
da, s.a.v.s., i zatrazio da ide u borbu zajedno sa njim. Poslanik,
s.a.v.s., upita ga:

“Jesu li ti Zivi otac i majka?” On odgovori: “Da.” Muhammed,
s.a.v.s., tada murece: “DZihad ti je u dobrocinstvu prema njima.”s*

Ljudski zivot je kompleksan i iziskuje dinami¢nost u pristu-
pu, paje dzihad urazlic¢itim formama islamski odgovor na situ-
acije u kojima se Covjek nalazi. Spoznaja i nastojanje da se prodre
u smisao zivota je dzihad, zaradivanje imetka radi izdrzavanja
sebe i osoba za koje smo zaduzeni je dzihad, uCenje, poucavanje
i Sirenje znanja je takoder forma dzihada na Allahovom putu.
Angazman u politickoj borbi radi zastite slobode i dostojanstva
svih gradana smatra se naporom i trudom na Allahovom putu
iima status dzihada. Ranije smo spomenuli hadise u kojima se
povezuju razlic¢ite dimenzije ljudskog nastojanja Sto svjedoci
integralnom ¢itanju i razumijevanju dzihada sto dodatno argu-
mentira nasu osnovnu tezu inkluzivnosti pojma dzihad u svim
aspektima Zivota.’®* U konacnici bez pravilnog razumijevanja
dzihada i povezivanja sa svim aspektima djelovanja, posebno s
politickim, ekonomskim i socijalnim, onim koji su najrelevan-
tniji za ljudske zajednice, tesko je ocekivati znacajnije promjene
u statusu muslimana u savremenom dobu.

53 Al-Bayhaqi, As-Sunan al-kubra, Dar al-kutub al-’ilmiyya, Bayrut, 2003, tom 7, str. 787,
broj 15.741.

54 Ahmed, Ibid., tom 11, str. 102, broj 6.544; Al-Buhari, Sahih, Ibid., tom 4, str. 59, broj
3.004; Muslim, Ibid., tom 4, str. 1.975, broj 2.549.

55 “NajdraZe djelo (UzviSsenom Allahu) je namaz obavljen na vrijeme, zatim dobrodinstvo
prema roditeljima, a nakon toga dzihad na Allahovom putu.” Al-Buhari, 527, tom 1, str.
112,broj2.782.
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Zakljucak

U radu smo se bavili dzihadom kao temeljnim pojmom kur’an-
skog teksta i poslanickog naslijeda koji je u kontinuitetu pred-
met interpretacija i reinterpretacija. Poslanicko naslijede, a ono
obuhvata hadise, sunnet i siru determinira mjerila i pravce
promisljanja dzihada s obzirom da se radi o klju¢nom principu
ucenja islama. Savremeno razumijevanje i tumacenje dzihada
suoceno je s nizom kompleksnih izazova koji duboko uti¢u na
islamski identitet, drustvenu percepciju islama i njegovu pri-
mjenu u kontekstu savremenih politickih, socioloskih, eko-
nomskih i religijskih tokova. Analiza koncepta dzihada kroz
kur’anski tekst i naslijede Allahovog poslanika, s.a.v.s., otkriva
njegovu viSeznacnost, dubinu i dinamicénost. Dzihad se u izvor-
nim islamskim tekstovima ne svodi iskljuc¢ivo na oruzani su-
kob, veé predstavlja $iri pojam koji obuhvata intelektualni, du-
hovni, socijalni, finansijski i fizicki trud na “Allahovom putu”.

Kur’anski ajeti i hadisi jasno razlikuju pojmove “dzihad”,
“kital” i “harb”, te naglasavaju da dZzihad ima Sire znacenje od
pukog ratovanja. On ukljucuje borbu znanjem, govorom, argu-
mentacijom, ali i svakodnevnim zalaganjem u vjeri, kroz na-
maz, brigu o porodici, stjecanje dozvoljenog imetka i borbu pro-
tiv vlastitih prohtjeva i slabosti. Ova Sirina znacenja ¢ini dzihad
temeljnim konceptom islamske duhovnosti i drustvene odgo-
vornosti. Naslijede Muhammeda, s.a.v.s., koje je u fokusu naseg
istrazivanja, potvrduje ovu viSeslojnost.

U ovom radu su detaljno predstavljena tri klju¢na izazova
interpretacije dzihada: redukcionizam, metodoloske greske i
zanemarivanje njegovih socioloskih, ekonomskih i politickih
dimenzija. Svaki od njih ima presudnu ulogu u oblikovanju sa-
vremenog islamskog identiteta i nac¢ina na koji muslimani ra-
zumiju i primjenjuju ovu vaznu komponentu svoje vjere.

Redukcionizam, kao prvi i najceséi izazov, svodi dzihad is-
kljuc¢ivo na oruzanu borbu, zanemarujuéi njegovu duhovnu,
moralnu i drusStvenu Sirinu. Ovakav pristup vodi do ozbiljnih
devijacija u razumijevanju islama, pogotovo kada se dzihad



koristi za opravdavanje nasilja i dominacije, $to je u direktnoj
suprotnosti s Kur’'anom i naslijedem Poslanika, s.a.v.s. Istovre-
meno, jednako je problemati¢no kada se dzihad svede iskljuci-
vo na unutrasnju borbu, jer se time potiskuje njegova legitimna
uloga u zastiti prava i sloboda muslimana.

Metodoloski izazovi dodatno usloznjavaju situaciju, jer se
tumacenje kompleksnih vjerskih tekstova prepusta pojedinci-
ma bez znanja i strucnosti. Zanemaruje se autoritet ucenjaka,
uleme i nau¢ne metode koje su stolje¢ima ¢uvale autenti¢nost
iintegritet islamskog ucenja. Posljedica toga je rasSirena pojava
pogresnih i nekada radikalnih interpretacija, koje uzrokuju ste-
tu i muslimanskim zajednicama i globalnoj poziciji muslimana
iislama kao vjere.

Tredi izazov, koji se ogleda u zanemarivanju drustvenih di-
menzija dzihada, tretirali smo jer se prema naSem razumijeva-
nju dzihad treba prepoznati i afirmisati kao okvir, instrument
i sredstvo borbe za socijalnu pravdu, ekonomsko osnazivanje
i politicku participaciju. Islam, kroz principe dzihada, ne ogra-
nicava vjernika samo na duhovne i obredne dimenzije, ve¢ ga
podstice na aktivno ucesée u izgradnji pravednog drustva. Dzi-
had imetkom, rije¢ju, znanjem i drustvenim angazmanom jed-
nako su vazni kao i fizicka odbrana kada to okolnosti nalazu.

Sve ove dimenzije dzihada ukazuju da se pojam ne bi trebao
razumijevati ni tumaciti van Sireg konteksta islamskog uce-
nja, poslanickog naslijeda i objektivne stvarnosti u kojoj musli-
mani zive. Upravo integrativni i holisticki pristup tekstovima
Kur’ana i sunneta, uz postovanje naucne tradicije i savremene
stvarnosti, omogucava ispravno razumijevanje dzihada kao di-
namiénogisveobuhvatnog koncepta. Bez tog pristupa, islamski
identitet se ozbiljno ugrozava, a muslimanske zajednice bivaju
uskradéene za snagu jednog od svojih najvaznijih principa borbe
za dobro, pravdu i istinu u savremenom dobu.
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Sazetak:

U ovom radu analizirali smo tekstove u ¢asopisu
Islamska misao koji obraduju teoloske teme po-
vezane sa prvim imanskim Sartom. Na pocetku
rada podsjetili smo se na vrijeme nastanka ideje
o pokretanju Islamskih misli. Ukazali smo na
imena autora, prevodilaca kao i domacdih auto-
ra koji su dali znaéajan doprinos autenti¢nom
tumacenju religije islam na ovim prostorima.

U analizi tekstova skrenuli smo paZnju na pita-
nje spoznaje Allaha, dZ.8., odnosno Allahovih
atributa. Um je izuzetan dar covjekuy, ali nije u
stanju obuhvatiti vje¢no i neograniceno. S tim u
vezi, autori nas podsjecaju da je umu (filozofija
inauka) potrebno pridodati i religijsku svijest
kao izvor spoznaje, odnosno vjerovanja u egzi-
stenciju UzviSenog Allaha. Velika je blagodat

za Covjeka u iskrenom vjerovanju i pokornosti
prema Bogu. Ona ga ¢ini slobodnim u odnosu
na stvorenja i ¢uva njegovo duhovno, fizicko i
mentalno zdravlje. Vjerovanje (iman) u Allaha
UzviSenog (tawhid) osnova je za svaku drugu
spoznaju koja slijedi i na kojoj vjernik gradi svoj
odnos prema ¢ovjeku, prirodi i zivotu uopce.

S obzirom da se u tekstovima naglasava da su
muslimani na podruéju bivse drZzave SFR] sljed-
benici hanefijsko-maturidijske akaidske skole
autori su prezentirali definiciju imana Imama
Ab Hanife koji smatra da se iman ne povedava
niti smanjuje.
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The Reception of the First
Article of Faith in the
Journal Islamska Misao

Keywords:

First article of faith, theology, the names
and attributes of God, iman, tawhid

Abstract:

This study analyzes articles published in
the journal Islamska misao that address
theological themes related to the first
article of faith. The paper begins with a
brief overview of the historical context in
which the idea to launch Islamska misao
emerged. It highlights the authors and
translators — both local and international
-whose contributions proved significant
for an authentic interpretation of Islam
in this region. In examining the selected
texts, particular attention is given to the
question of knowing God (Allah), specif-
ically His divine attributes. Reason is an
exceptional gift granted to the human be-
ing, yet it remains unable to encompass
what is eternal and unlimited. Accord-
ingly, the authors emphasize that reason
(philosophy and science) must be com-
plemented by religious consciousness as
an epistemic source - namely, belief in
the existence of the Exalted God. Sincere
faith and obedience to God constitute a
tremendous blessing: they liberate the
individual from dependence on creat-
ed beings and safeguard one’s spiritual,
physical, and mental well-being. Faith
(iman) in the Exalted God (tawhid) forms
the foundation of all subsequent knowl-
edge upon which the believer builds their
orientation toward other people, nature,
and life itself. Given that Muslims in the
former SFRY are adherents of the Hanafi-
Maturidi school of creed, the authors
present the definition of iman articulated
by Imam Abi Hanifa, who held that iman
neither increases nor decreases.
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Uvod

Casopis Islamska misao® bio je jedno od glasila Islamske zajed-
nice u SFRJ. Pokrenut je s ciljem da se pravilno i objektivno in-
formiSu vjernici kako bi se oslobodili proizvoljnog shvatanja
religije kao i da se rasvijetle dvije nedovoljno istraZene oblasti:
“islamistika” i “teologija”. Imao je veoma znacajnu ulogu u pre-
zentiranju i tumacenju religijskih istina islama u navedenom
periodu. Cilj ovog rada je ukazati na broj objavljenih tekstova o
prvom Imanskom Sartu? kao i na znacaj razumijevanja i recep-
cije prvog imanskog Sarta kroz pera stranih i domacih autora
koji su svoje poglede na ovo pitanje predstavili u Islamskoj misli.
S tim u vezi, ukazano je na radove koji su prevedeni kao i na ra-
dove domacdih autora.

U dostupnoj literaturi nismo pronasli radove koji se izravno
bave tematikom Imanskih Sartova u Casopisu Islamska misao.
Medutim, postoje tri rada koja su metodoloski ili izvorno bliska
ovoj temi. Prvi je doktorska disertacija prof. dr. Orhana JaSica
pod naslovom Bioeticki problemi u publikacijama Islamske zajed-
niceu BiH od 1945. do 2012.% Drugi je magistarski rad Harisa Ve-
ladZic¢a “Percepcija vjersko-teoloskih ucenja judaizma i krsé¢an-
stva u Casopisu Islamska misao”.* Tre¢i rad, njegova doktorska
disertacija pod naslovom “Religioloski problemi u publikacija-
ma Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini od 1941. do 1991.
godine”, trenutno je u izradi. Ovi radovi ne tretiraju imanske
Sarte, ali analiziraju isti ili srodni korpus izvora, te time pred-
stavljaju vazan kontekst za ovo istrazivanje.

1 Prvibroj Islamske misli publiciran je 1. decembra 1978. godine. Prvi urednik, a ujedno
i pokreta¢ ovog dragocjenog Casopisa je prof. dr. Ahmed Smajlovié. On je na zasjedanju
Sabora StarjeSinstva Islamske zajednice u SR Bosni i Hercegovini, Hrvatskoj i Sloveniji
10. maja 1976. godine naglasio da StarjeSinstvo nema svoga glasila ve¢ da se zadovo-
ljava sa postojanjem Glasnika VIS-a, Preporoda i dackog lista Zemzem. Odluka o pokre-
tanju Islamskih misli donesena je na Saboru odrzanom 30. maja 1978. godine. (Usp.
Ramié, Jusuf (1988), “Pokretac ¢asopisa ‘Islamska misao’, Islamska misao, 10 (116), 9).
Posljednji, 160. broj Islamskih misli publiciran je 1993. godine u mjesecu maju. Urednik
posljednjeg broja bio je Sefik Kurdié. (Usp. (1993), Islamska misao, 15 (160)).

2 Usp. Adnan Silajd%i¢, Samir Beglerovié¢, Kenan Cemo, Orhan Jasi¢ (2025), Vjersko-teolos-
ko tumacenje osnova islamskoga vjerovanja, Sarajevo, Fakultet islamskih nauka, 17-26.

3 OrhanJa$i¢ (2019), Bioeti¢ki problemiu publikacijama Islamske zajednice u BiH od 1945.
do 2012. Zagreb: Pergamena; Znanstveni centar izvrsnosti za integrativnu bioetiku.

4 Usp. Haris Veladzi¢ (2020), “Percepcija vjersko-teoloskih ucenja judaizma i kr$éanstva
u Casopisu Islamska misao”: magistarski rad, Sarajevo: Fakultet islamskih nauka.
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Tekstovi o prvom imanskom Sartu i
njihovi autori u ¢asopisu Islamska misao

O prvom Imanskom Sartu u ¢asopisu Islamska misao objavljen
je najvedi broj tekstova. Biblioteckim metodom ustanovili smo
daje publicirano sedamdeset tri teksta.” Dvadeset osam stranih
autora je pisalo o prvom imanskom Sartu. Najvise tekstova pre-
vedeno je s arapskog jezika (Cetrdeset dva), s engleskog i fran-
cuskog jezika prevedena su po dva teksta, s italijanskog jedan
tekst. Za tri teksta nismo ustanovili s kojeg stranog jezika su
prevedeni, a za dva teksta (u prvom se govori o poimanju Alla-
ha, dZ.5., kod autora ‘Abbas Mahmd al-‘Aqqada, a u drugom o
Ikbalu i njegovom konceptu Boga, koji je prevela Meliha Kreco)
nismo uspjeli odgonetnuti ko su autori, dok u tre¢em tekstu, u
kojem se govori o razmisljanjima o islamu i suvremenosti auto-
ra Al-Kaisa, nismo ustanovili ko je prevodilac. Dvadeset jedan
autor® napisao je svoje tekstove na arapskom jeziku: Mustafa
Mahmud je napisao Cetrnaest tekstova, Muhamed Ebu-1-Fajd
el-Menufi pet, Imam Ahmed b. Tejmije tri, Ahmed BehdZet dva,
Imam Ebu Mensur Muhammed al-Maturidi dva, dok je od sljede-
¢ih autora: Fadlul Kerim, dr. Salah Abdul-Hakk, Ebu Hanife, dr.
Ma’ruf Davalibi, Ibn Haldun, dr. Ahmed Fuad el-Ehvani, dr. Abd
el-al Salim Mukrim, dr. Muhamed el-Behij, Muhamed Abduhu,
Ebu Dza'fer et-Tahavi, Ebu Hamid Muhammaed el-Gazali, dr. Mu-
hammed Atif el-Iraki, Imam Ebu el-Hasan el-E§’ari, Dzelaluddin
es-Sujuti, Ibn Hazm i Sejjid Qutb objavljen po jedan tekst.
Prevodioci tekstova s arapskog jezika koji tretiraju tematiku
prvog imanskog Sarta su univerzitetski i srednjoskolski profe-
sori, teolozi, lingvisti, bibliotekari. Najvise tekstova s arapskog
jezika preveo je Mesud Hafizovi¢ (osam), prof. dr. Ahmed Smaj-
lovi¢ (sedam), Muharem Omerdi¢ i Seid Smajki¢ (pet), Jusuf
Ramié (Cetiri), Mustafa Prljaca (dva), dok su Re$id Hafizovi¢,
Abdulah Celebié, Selim Jelovac, Hasan Dzilo, Fatima Kunto,

5 Pogledati Prilog: bibliografija tekstova o prvom imanskom $artu na kraju rada.
6 Imena autora smo pisali na nacin kako su navedena u casopisu Islamska misao.



Muhamed Mrahorovié, Mahmut Karali¢ i Ibnul ‘Ajn (Dervis
Korkut) preveli po jedan tekst.

Na engleskom jeziku su pisali Fazlur-Rahman, a za drugi
tekst na engleskom jeziku nismo odgonetnuli ko ga je napisao.
Takoder, dva autora su pisala na francuskom jeziku o prvom
imanskom Sartu: Maurice Bucaille i Ebul-’Ala el-Mewdadi, dok
je na italijanskom jeziku napisan samo jedan tekst, ¢iji je autor
Massimo Campanini, a kojeg je preveo Resid Hafizovié.

S engleskog jezika preveli su po jedan tekst Mustafa Ceric¢ i
Meliha Kreco, dok su sa francuskog jezika preveli po jedan tekst
Sabina Izetbegovi¢ i Mehmed Arapcic.

Znacajan doprinos u razumijevanju prvog imanskog Sarta,
kroz publicirane tekstove u Casopisu Islamska misao, dalo je i de-
set domacdih autora. Prof. dr. Ahmed Smajlovic je napisao Sest tek-
stova o prvom Imanskom Sartu, Muharem Omerdi¢ pet, Husejn
Smajié tri, Jusuf Ramié i Meho Traki¢ (pseudonim Mustafe Spahi-
¢a) po dva teksta, dok su Kasim Hadzié, Resid Hafizovi¢, Dzemal
Salihspahié, Abdulah Celebié¢ i Hasan Cengi¢ napisali po jedan.

Analiza sadrzaja tekstova o prvom imanskom Sartu

Nakon Sto smo prezentirali bibliotecke podatke o tome ko je
sve pisao, prevodio i s kojih stranih jezika je prevodeno, obratit
¢emo paznju na odredene sadrZaje unutar tekstova koji tretira-
ju pitanja prvog imanskog Sarta. Detektirali smo da su autori
posebnu paznju, unutar prvog imanskog Sarta, posvetili pojmu
iman, a zatim egzistenciji Dragog Boga, odnosno tawhidu. U da-
ljem izlaganju ukratko ¢emo prezentirati navedene teme.
Autori su ukazali da je iman sami temelj na kom se gradi od-
nos prema supruzniku, djetetu, roditeljima, rodbini i drugim
ljudima i svijetu uopce.” S obzirom da je iman toliko vazan u Zi-
votu muslimana uopde, a tako i tada na podrucju SFR], a shod-
no isticanju da su pripadnici religije islama na istom podrudju

7  Usp. Dzemal Salihspahi¢ (1988), “Vjernik”, Islamska misao, 10 (109-110), 19-25.

-
[+
w

RIJAD SESTAN



o
N

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

pripadnici hanefijsko-maturidijske akaidske Skole, u tekstovi-
ma je prezentirana definicija imana Abt Hanife koji smatra da
se iman ne povecava niti smanjuje,® kao i da se velikom gresni-
ku ne moze re¢i da je nevjernik.® Mnogo je teZe kada covjek sma-
tra da je zabranjeno dozvoljeno, jer ga to svrstava medu nevjer-
nike.!° Za Abd Hanifu su sréano uvjerenje i o¢itovanje jezikom
dvije osnovne komponente vjerovanja, dok djela ne ukljucuje.!!
Ovako poimanje vjerovanja je olak$anje za vjernika, jer to onda
nije kruta veza s Bogom u kojoj nema nade za gre$nike. Vazna
poruka tekstova o prvom Sartu je svakako i oslobadanje Covje-
ka od sluzenja i robovanju drugom covjeku.'? Naime, pokor-
nost Bogu Covjeka ¢ini slobodnim,!* jakim, hrabrim i posebno
strpljivim kod iskusenja. Jaka veza s Bogom ¢uva covjekovo du-
hovno, mentalno i fizicko zdravlje.!* Primijetili smo da samo u
dva teksta autori ukazuju na mogucénost povecanja i smanjenja
imana, jer uzimaju u obzir definiciju imana u koju, pored cvr-
stog sréanog uvjerenja i izrazavanja jezikom, prikljucuju i djela
koja, ako su dobra, uti¢u na poveéanje imana, a ako su losa, uti-
¢u na njegovo smanjivanje,'* ¢ime se detektiraju i uticaji drugih
akaidskih skola. No, nasuprot tome je stav hanefijsko-matu-
ridijske ‘aqa’idske $kole po kojem se iman ne povecava niti se

8  Usp. A. Silajdzié, S. Beglerovié¢ (2021), El-Vasija, 44, ¢lan 2. i El-Fikhu-l-ekber I, 13, ¢lan 1.
Takoder, usp. Ebu Hanife (1980), “Kitabul-vasijjeh : oporuka”, Islamska misao, 2 (14), 12—
13.

9  Usp. Muharem Omerdi¢ (1980), “Allahova, dZ.s., jednoca”, Islamska misao, 2 (17), 22. Ma-
turidi je stava istog, tj. da veliki gre$nik nije nevjernik. (Usp. Al- Maturidi, Imam Ebu Men-
sur Muhammed (1985), “Traktat o islamskom vjerovanju”, Islamska misao, 7 (76), 23).

10 Usp. M. Omerdi¢ (1980), 22.

11 Isto, 24, dok su kod Safije djela sastavni dio vjerovanja pa je shodno neéinjenju dobrih
djela moguda sumnja u iman i njegovo povecéanje ili smanjivanje. HaridZije smatraju da
je gre$nik nevjernik, dok mu mu’tezile ne priznaju naziv vjernika niti nevjernika, veé je
on izmedu ta dva stanja (fasiq). Ebu Hanife priznaje da je fasig, ali je vjernik. Usp. isto,
24. Kod Maturidija su formalni jezicki iskaz pripadnosti i iskreno sr¢ano osvjedocenje
dvije osnovne komponente vjerovanja imana. (Usp. Al-Maturidi, Imam Ebu Mensur
Muhammed (1985), 22). Kod Tahawija su takoder izgovor jezikom i potvrda srcem dvi-
je osnovne komponente imana. (Usp. Et-Tahavi, Ebu Dza'fer (1986), “Tahavijev akaid”,
Islamska misao, 8 (85-86), 7).

12 Usp.dr. Jusuf Ramié¢ (1981), “Islam ili trijumf duhovnih, racionalnih i socijalnih vrijed-
nosti nad idolopoklonstvom”, Islamska misao, 3 (36), 6-10.

13 Usp. H. Cengié (1983), 16.

14 Usp. A.K.Brohi(1981), 38-39.

15 Usp. El-Menufi, Mahmud Ebu-1-Fajd (1982), “Filozofija islama u doktrini, ciljevima i
principima”, Islamska misao, 4 (38), 21. Takoder, usp. Ibn Hazm, (1988), “Slovo o vjeri
inevjerovanju, poslusnosti i neposlusnosti, dzennetu i dZzehennemu”, Islamska misao,
10(116), 32-33. Takoder, usp. A. Silajdzié, S. Beglerovié¢ (2021), 24, ¢lanak br. 18.



smanjuje,'® a posto se u tekstovima u Islamskoj misli naglasava
da sumuslimani s podrudja SFR] pripadnici hanefijsko-maturi-
dijske ‘aqa’idske skole,!” interesantno ¢e biti konsultirati Usta-
ve 1Z-e.'® U razgovoru s profesorom dr. Ismetom BusSatli¢em,
spomenuli smo navedeni detalj u vezi s definicijom imana.® U
navedenom razgovoru je istakao da Islamska misao nije imala
rezervu spram ostalih muslimanskih znanstvenika i djela koja
pripadaju drugim madhabima i ‘aga’idskim pravcima unutar
Ahl as-sunnah wa al-gama’ah, ali da se u praksi vodilo racuna
o primjeni ucenja hanefijsko-maturidijske ‘aga’idske skole. U
Ustavu IZ-a do 1990. godine nije bilo odluka da se na prostoru
SFR] primjenjuje hanefijski madhab, jer nije bilo potrebe za tim.
Tek sa dolaskom, odnosno povratkom, nasih studenata koji su
zavrs$ili islamske nauke Sirom arapskog svijeta, gdje su se pri-
mjenjivala druga ‘aqa’idska ucenja, dolaze i razli¢iti uticaji na
podrudje SFR], u njenome poznome razdoblju.

S obzirom da je iman u uskoj vezi sa spoznajom Dragog Boga,
unarednim reCenicama ¢emo ukratko predstaviti navedeno pi-
tanje kako su ga promisljali autori tekstova u Islamskoj misli.

Prvi tekst u Casopisu Islamska misao koji tretira pitanje
prvog Imanskog Sarta je Abbas Mahmud al-Akkad i njegovo

16 Usp. El-Vasija, 44, ¢lan 2.

17 Usp. Al- Maturidi, Imam Ebu Mensur Muhammed (1985), 19-27. Takoder, usp. Al-Ma-
turidi, Imam Ebu Mensur (1987), “Kitabu-t-tevhid”, Islamska misao, 9 (105-106), 11.

18 Tek se u Ustavu IZ-a iz 1990. godine is¢itava da se nacelna Serijatska pitanja u SFR]
tumace u skladu sa hanefijskim mezhebom. Dakle, u samo jednom ¢lanu se tretira re-
gulacija nacelnih Serijatskih pitanja, ali ne i ‘aqa’idsko ucenje. U Ustavu 1Z-a iz 1997.
godine je takoder jasno da se u tumacenju i izvr§avanju ibadetskih islamskih duznosti
u Islamskoj zajednici primjenjuje hanefijski mezheb, dok se tek u preéis¢enom sluz-
benom tekstu Ustava 1Z-a iz 2014. godine jasno moze razumjeti da se “u tumacenju
vjere i izvrSavanju ibadetskih islamskih duZnosti u Islamskoj zajednici primjenjuje
maturidijski akaid i hanefijski mezheb”. Usp. STATUT za autonomnu upravu islam-
skih vjerskih i vakufsko-mearifskih poslova u Bosni i Hercegovini iz 1909. godine.
Takoder, usp. USTAV Islamske verske zajednice Kraljevine Jugoslavije od 9. jula 1930.
godine. Takoder, usp. USTAV Islamske verske zajednice Kraljevine Jugoslavije iz 1936.
godine. USTAV Islamske vjerske zajednice u FNR]J iz 1947. godine. Takoder, usp. USTAV
Islamske vjerske zajednice u FNR] iz 1959. godine. Takoder, usp. USTAV ISLAMSKE ZA-
JEDNICE U SOCIJALISTICKOJ] FEDERATIVNO]J REPUBLICI JUGOSLAVIJI iz 1969. godi-
ne. Takoder, usp. USTAV ISLAMSKE ZAJEDNICE U SFR] iz 1990. godine. Takoder, usp.
USTAVNA ODLUKA Islamske zajednice Republike Bosne i Hercegovine iz 1993. godine.
Takoder, usp. USTAV Islamske zajednice u Bosnii Hercegoviniiz 1997. godine. Takoder,
usp. USTAV Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini — sluzbeni preéi$éeni tekst — iz
2014. godine. (Usp. Ustav Islamske zajednice, https://www.islamskazajednica.ba/in-
dex.php/o-sabor/ustav-islamske-zajednice, (pristup: 21.5.2022).

19 Razgovor smo obavili telefonskim putem 22. 5. 2022. godine.
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poimanje Allaha, dz.5.?° Premda je tekst veoma kratak (obuhva-
ta tek tri nepune stranice sa biografijom), svojom dubinomire-
fleksijom problema savremenog C¢ovjeka ponukao nas je da ga
posebno istaknemo. Kod ‘Abbasa Mahmuda al-‘Aqqgada se pri-
mjeéuju segmenti spoznajno-teorijskog pristupa zasnovanog
na nacelima prirodne (naravne) teologije. On je u svom tekstu
primijetio da je najveéi problem savremenog doba problem vje-
rovanja iz kojeg se generisu sve krize modernog drustva.?! S ob-
zirom da je detektovao gdje je ZariSte problema modernog drus-
tva i covjeka, on mu Zeli pomodi da prevazide svoje nedostatke.
Prvo i osnovno je spoznaja Dragog Boga. Medutim, problem je
u tome $to su dokazi koji se prezentiraju zasnivaju na umu i
zbog toga nemaju snagu niti validnost. Um je sredstvo spozna-
je koje na Boga gleda kao na predmet, a ne kao na Stvoritelja.
Kod Al-‘Aggada je problem Njegovog egzistiranja prerastao u
problem atributa, pa shodno tome nije problem u dokazivanju
Boga ve¢ u spoznaji Njegovih atributa (svojstava).?? Religijska
svijest, koja je nuzna i obuhvatnija od uma, izvor je vjerovanja u
egzistenciju UzviSenog Allaha,?* pa sukladno tome, pored nau-
ke i filozofije, prema Al-‘Aqqgadu, svoje mjesto zauzima i vjera u
Allaha, dz.8. S obzirom na vrijeme kada je clanak objavljen, pret-
postavljamo da je prevodilac pronasao sli¢nost ili identi¢nost
problema modernog ¢ovjeka kojeg opisuje Al-‘Agqad pa je htio
podstaknuti ¢itateljstvo na promisljanje o modernoj krizi koja je
zahvatila tadasnje drustvo u SFR]J. Rijec je o prirodno-nau¢nom
misljenju, koje je bilo popularno iz apologetskih razloga u doba
socijalizma. Na tragu prethodno spomenutog autora pisali su i
drugi, spominjudi konkretnije bolesti savremenog drustva iza-
zvane nedostatkom iskrenog vjerovanja u Dragog Boga.?* Za-
pravo, iskreno vijerovanje u Allaha UzviSenog omogucava jednoj

20 Usp. (1979), “Abbas Mahmud al-Akkad i njegovo poimanje Allaha”, dz.s., 14-151 20.

21 Isto, 15.

22 Usp. Samir Beglerovié, Kenan Cemo (2022), BoZija lijepa imena sa komentarom i dova-
ma, Sarajevo: Fakultet islamskih nauka, 252-253.

23 Isto, 20.

24 Usp. dr. Salah Abdul-Hakk (1979), “Iskrena vjera u Alldha, dz.§., je lijek za bolesti naseg
vremena”, Islamska misao, 1 (7), 8.



zajednici da uredi svoje drustvo na pravednostii da se uspjesno
odupre bilo kom vanjskom neprijatelju.?* Spoznaja mora uklju-
Civati i vjerovanje u Boga, ne samo osjetilno, i kao takva kroz
razvijenu pedagosku misao odgajati muslimansku licnost u
savremenom dobu.?¢ Takoder, i autor Mustafa Mahmud ulaze
napor da svom savremeniku, koji Zivi u vremenu promocije
materijalistiCkog pogleda na svijet i Zivot, dokaze egzistenciju
Uzvisenog Allaha.?” Kratkim pregledom ukazuje na egzistenciju
Dragog Boga kroz povijest, od primitivnih, idolopoklonickih i
mnogobozackih predstava bozanstva do jednoga u egipatskom,
grckom poimanju, te na kraju, monoteistickom principu Boga
saopéenom svijetu putem Objave.?® Na osnovu njegovog pisa-
nja ¢itamo da razum uvijek, pored svoje pronicljivosti i razbori-
tosti, ¢ini gresku u poimanju Boga pa je covjeku, pored razuma,
potrebna i Objava kako bi na ispravan nacin spoznao Gospodara
svog.?® Razum je veliki dar covjeku i Njegova najveca blagodat,
a ljudima izuzetno koristan.?® Razum moze dostiéi visoke nivoe
spoznaje uz posjedovanje sistematizovanih saznanja, jer bez
njih njegov domet je ogranicen.?! Ipak, pitanje stvaranja nebesa
i Zemlje, stvaranja svijeta i pitanje zivota nakon ovozemaljske

25 Usp. Ibn Haldun (1982), “Ilm-ul-Kelam : iz ‘Mukaddime’, str. 458-467", Islamska mi-
sao, 4 (39),45.

26 Usp.dr. Ma'ruf Davalibi (1981), “Allahova poslanica ljudima: o prvom principu, eshato-
logiji i egzistenciji Covjeka”, Islamska misao, 3 (34), 20. Vjerovanje u Allaha UzviSenog
je temelj naseg Zivota na ovom svijetu i osnov na kojem se gradi odnos prema drugima.
(Usp. Dz. Salihspahic (1988), 19).

27 Usp. Mustafa Mahmud (1979), “Allah u islamu”, Islamska misao, 1 (3), 8. Takoder, u
tekstu Dokazi postojanja Boga u islamskoj filozofskoj misli autor govori da se ovo
promisljanje nakon Drugog svjetskog rata vraéa pod svoje okrilje, tj. muslimansko
istraZivanje ove problematike, jer je pitanje dokazivanja egzistencije Boga od pocetka
postavljeno prvim i osnovnim pitanjem u muslimanskom istrazivackom planu. Prije
Drugog svjetskog rata ovom problematikom su se bavili orijentalisti koji su predavali
muslimanskim studentima na fakultetima Sirom svijeta, ¢iji uticaj se osjeéa jo$ uvijek.
Ukazuje na ¢injenicu da su muslimanski mislioci posvedivali izuzetnu paZnju i inte-
resovanje za dokazivanje BoZije egzistencije. (Usp. dr. Muhammed Atif el-Iraki (1987),
“Dokazi postojanja Boga u islamskoj filozofskoj misli”, Islamska misao, 9 (100), 16).

28 Usp. M. Mahmud (1979), 17-22. Takoder, usp. El-Ehvani, dr. Ahmed Fuad (1983), Naj-
znacajnije teme islamske filozofije, Islamska misao, 5 (52), 13-23.

29 Usp. M. Mahmud (1979), 22. Takoder, i drugi autori su na sli¢nom tragu, usp. El-Me-
nufi, Muhamed Ebu-1-Fajd (1981), “Filozofija islama”, Islamska misao, 3 (36), 11-20.
Takoder, usp. Muhamed Abduhu (1985), “Vrste spoznaje”, Islamska misao, 7 (82), 24.

30 Usp. dr. Abd el-al Salim Mukrim (1984), “Islamska misao izmedu razuma i Objave”,
Islamska misao, 6 (64), 5.

31 Usp.dr. Abd el-al Salim Mukrim (1984), 6.
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smrti razum nije u moguénosti objasniti i zato mu je potrebna
Objava kako bi odvazno promisljao i spoznavao odgovore na po-
stavljena pitanja.?? Glavni razlog postojanja Covjeka je teznja da
se spozna Uzviseni Gospodar,* i najbolji put ka tome je da raz-
mislja o mudrosti Allahovog stvaranja’# a ne o Biti Bozijoj (Dat
Allah), jer ograniceni razum nije u stanju obuhvatiti nesto neo-
graniceno i vjecno.*’ Lijepo Allahovo ime Al-Halig*¢ ukazuje na
Jedinog Stvaraoca, UzviSenog Allaha, Koji najljepSe stvara i ra-
zumom obdarene poziva da o tome razmisljaju.?” Mustafa Mah-
mud, kako bi dokazao egzistenciju Allaha UzviSenog, poseZe za
filozofskim argumentima, modernom naukom i njenim najpo-
znatijim predstavnicima tog vremena.?® Takoder, s druge stra-
ne, posvetio je paznju i onima koji negiraju egzistenciju Dragog
Boga.*® “U ovom vremenu, kad smo otkrili razli¢ite vrste radija-
cije i talasa koje ranije nismo poznavali niti im tragove osjecali,
a kojih je svemir oko nas pun, negiranje nevidenog i nepoznatog
postalo je prava intelektualna naivnost.”*° Polazi od Allahovih
lijepih imena u kojima se govori da On stvara iz pocetka i da po-
novo nakon smrti u Zivot vracéa.*! Tako isti¢e argument da smrt
nije kraj postojanja veé oslobada vecu koli¢inu energije iz koje
proizilazi drugi vid postojanja ili nastaju druge mnogobrojne
kreacije.*? Ime Allah je Njegovo vlastito ime,*® i najbolji put koji
vodi ka Allahu su Njegova imena koja daju priliku religioznoj

32 Usp. dr. Abd el-al Salim Mukrim (1984), 6. Maturidijev stav je stav Ahl as-sunnah wa
al-gama’ah po kome se spoznaja postiZe Bozijom uputom, temeljeéi takav zaklju¢ak na
qur’anskom ajetu 39:22. (Usp. al- Maturidi, Imam Ebu Mensur Muhammed (1985), 23).

33 Usp. Muharem Omerdi¢ (1982), “Ibn Haldunov doprinos akaidologiji”, Islamska misao,
4(42),33.

34 Usp. dr. Abd el-al Salim Mukrim (1984), 9. Takoder, usp. Qur’an (13:3-4), (88:17-20) i
(36:33).

35 Usp. dr. Abd el-al Salim Mukrim (1984), 10. Ukazuje se na potrebu proucavanja svega
postojeceg. (Usp. el-Iraki, dr. Muhammed Atif (1987), 21).

36 Usp.S. Beglerovié, K. Cemo (2022), 72.

37 Usp.Qur’an(3:192).

38 Usp. Mustafa Mahmud (1979), “Allah kod nau¢nika i mislilaca”, Islamska misao, 1 (8),
14-16.

39 Usp. Mustafa Mahmud (1979), “Allah kod onih koji Ga negiraju”, Islamska misao, 1 (9),
14-16.

40 Usp.M. Mahmud (1979), 16.

41 Usp. Mustafa Mahmud (1979), “Allah u islamu”, Islamska misao, 1 (3), 8.

42 Usp. Qur’an (21:30).

43 Usp. Mustafa Mahmud (1979), “Allah u islamu”, Islamska misao, 1 (5), 8.



osobi da osjeti blizinu u smislu bliskosti svojstva, a ne blizinu
mjesta.** Oni koji slijede Allahova svojstva i oponasaju ih dosti-
Zu vece nivoe blizine kod Boga. Neki su mu blizu poput BoZijeg
Poslanika, Sehida i iskrenih, dok su drugi veoma daleko, poput
nevjernika.*® Za vjernika je najvec¢a nagrada gledanje*s u Uzvise-
nog Allaha (ru’ya Allah) na buduéem svijetu.*” Takoder, i drugi
autori su se trudili da ukaZzu na put i na¢in spoznaje UviSenog
Allaha.*® S druge strane, ukazuje se na opasnost “modernizira-
nja vjere” i njenog adaptiranja neprimjerenim scijentistickim
pristupima Objavi,*® jer se dovodenjem nauke na pijedestal Ap-
soluta gubi pristup svijetu “u ime Boga” i samim time onemo-
gucava Covjeka da ispuni svoju misiju Allahova namjesnika na
Zemlji.*° Da bi osudili oponasanje drugih u njihovim obicajima i
navikama, neki autori navode razmisljanja poznatih znanstve-
nika i intelektualaca europskog porijekla koji promovisu vrijed-
nost religije islama i njen monoteizam.*! Pretpostavljamo da,
pored klasi¢nog nacina dokazivanja egzistencije Boga i vrijed-
nosti religije islama, nastoje ukazati kako ugledni znanstveni-
ci, koji pripadaju drugim religijskim tradicijama i kulturno-ci-
vilizacijskim uticajima, prepoznaju vrijednosti islama i njegov

44 Usp. Mustafa Mahmud (1979), “Allah u islamu”, Islamska misao, 1 (6), 8. Takoder, usp.
El-Menufi, M. (1981), 17. Usp. H. Cengi¢ (1983), 1. Abdulah Celebi¢ pise da vierujemo u
Allaha onoliko koliko Ga poznajemo, a poznajemo Ga onoliko koliko smo u sebe apsor-
bovali Njegovih lijepih imena. (Usp. Celebié, Abdulah (1986), “Aspekti ljubavi prema
Bogu”, Islamska misao, 8 (94), 13). Takoder, usp. Smaji¢, Husejn (1990), “Allahova svoj-
stva”, Islamska misao, 12 (138), 3-7.

45 Usp. dr. Mustafa Mahmud (1983), “Covjek koji je rekao: Ja sam Allah™, Islamska misao,
5(55),41.

46 Nije mogucde vidjeti Allaha UzviSenog na ovom svijetu. “Pogledi do Njega ne mogu do-
prijeti, a On do pogleda dopire”... (Usp. Qur’an (6:103). Takoder, usp. Qur’an (7:143).

47 Usp.Qur’an (10:26). Dio ajeta “i viSe od toga”, odnosi se na gledanje Allaha, dz.s., i bora-
vak u Njegovoj blizini. (Usp. Fadlul Kerim (1979), “Gledanje u Allahovo UzviSeno Bice”,
Islamska misao, 1 (6), 14). Takoder usp. Ebu Hanife (1980), Kitabul-vasijjeh: oporuka,
Islamska misao, 2 (14), 13. Takoder, usp. Muharem Omerdi¢ (1980), “Jedullah u shva-
tanju Ebu Hanife”, 2 (20), 28. Maturidi takoder govori da je mogude vidjeti UzviSenog
Allaha na buduéem svijetu. (Usp. M. Al- Maturidi, (1985), 20).

48 Usp. F. Kerim (1979), 16. Takoder, usp. Qur’an (40: 22-23). Takoder, drugi autori na-
vode primjere dokazivanja egzistencije Boga iz vremena poznatih imama, $to dodatno
obogacuje diskurs o dokazivanju egzistencije Boga u Islamskoj misli. Navedeni primjeri
dodatno golicaju ljudsku radoznalost i poti¢u ¢ovjeka na razmisljanje. (Usp. Mahmud
Ebu-1-Fajd El-Menufi (1982), “Filozofija islama: u doktrini, ciljevima i principima”,
Islamska misao, 4 (37), 18-24).

49 Usp. Al-Kais (1983), 32.

50 Usp.Isto, 33.

51 Usp. M. El-Menufi (1982), 22.
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doprinos ljudskom rodu. Oni ¢ak pozivaju svoje sunarodnjake
da preispitaju svoj dosadasnji odnos prema muslimanima i
islamu. To bi, prema nasem skromnom razumijevanju, trebalo
da proizvede osjeéaj ponosa, ali i interesovanja za religiju kod
sljedbenika islama na podrudju tadasnje SFR]J, jer imaju nesto
izuzetno vrijednoiznacajno za ¢im tragaju i prepoznaju kao vri-
jednost koju treba usvojiti i slijediti intelektualci i znanstvenici
iz drugih religijskih tradicija.

Qur’anski ayati, kao i oni koji su rezultat Allahovog stvara-
nja, ukazuju na Njegovu egzistenciju. Medutim, da bi istrazivaé
dosao do Zeljenog cilja mora pokazati postovanje i poniznost
spram Allahovog govora, $to nije problemati¢no za religioznu
osobu.’? Ukoliko ¢italac koji nije musliman svoje istrazivanje
zapocne s uvjerenjem da Qur’an nije Objava, on ¢e u daljem
proucavanju samo potvrditi svoju predrasudu. Iskren pristup,
osloboden predrasuda, moze svakog dovesti do Zeljenog cilja.*
Spoznaja je prva vrijednost na koju je Uzviseni Allah ukazao
kroz prvu Objavu pecatnom Poslaniku islama i koja vodi ka
tawhidu. U kontekstu prethodno napisanog detektira se da se
period Objave u Mekki odnosio iskljuéivo na iznoSenje istine o
tawhidu i njegovo usadivanje u svijest i srca prvih muslimana.
Tawhid kod pripadnika religije islam ima ¢elno mjesto u njiho-
vom Zivotu. Na osnovu njega baziraju svoj odnos prema covje-
ku, prirodi i svijetu uopce.** Shodno tome, moZemo pretposta-
viti da su urednici, autori i prevodioci tekstova o prvom Sartu
imali to u vidu i da su Zeljeli pomodéi svojim suvremenicima koji
su Zivjeli na podrudju SFR] da se na ispravan nacin postave pre-
ma svojim tesko¢ama, tegobama i izazovima.*’

Takoder je vrijedno istaé¢i da domadi autori ukazuju na
orijentaliste koji su pisali o strukturi teoloske misli u islamu i

52 Usp. H. Cengi¢ (1983), 5.

53 Usp.Isto, 5.

54 Usp. Ebul-Ala el-Mevdudi (1991), “Tevhid - vjera u jednog Boga”, Islamska misao, 13
(147-148), 5.

55 Usp. Isto, 10. Husein Smaji¢ razmatra pitanje imdna i njegovog uticaja na Zivot ¢ovjeka.
(Usp. Husein Smaji¢ (1991), “Iman ili vjera”, Islamska misao, 13 (147-148), 31-35).



ukazali da, pored neslaganja sa stavovima orijentalista, imaju
veliku zaslugu u upoznavanju zapadnog Citateljstva s islamom,
Sirenju njegove misli, razumijevanju njegovog ucenja i susti-
ne vjerovanja i humanistickih tendencija.’®* Nema konkretnih
tekstova o prvom Sartu koje su pisali orijentalisti, osim S$to se
prof. dr. Ahmed Smajlovi¢ ukratko osvrnuo na djelo autora
Hamiltona Gibba Konstrukcija teoloske misli u Kur’anu. Osim
toga, na Boga uislamu neki znanstvenici sa Zapada ukazuju kao
dalekog, kapricioznog, bez ljubavi i sve to pod krinkom nauc-
nog predstavljanja, $to je Fazlur-Rahman primijetio i negirao u
svom radu.’” Takoder, i ovo je indirektno spomenuto u tekstu,
pa se autor osvrnuo na ovaj problem i argumentima ga opovr-
gao, jer je Bog u islamu Milostiv i opskrbljuje ljude. Naravno, u
Islamskoj misli moZemo Citati i znakove neslobode, u vidu pot-
pisivanjaradova pseudonimom ane svojim vlastitim imenom.>®
U jednom takvom tekstu autor pise o faraonu kao simbolu ti-
ranije i jednoumlja i Musau, a.s. Ne mozemo se otrgnuti utisku
da je autor, na izvjestan nacin, prenio i svoju borbu i izazov sa
jednoumljem u jednom periodu svog Zivota.

Primijetili smo da su autori koji su pisali o prvom iman-
skom $artu Kklasici kao $to su: Abci Hanifa, Ibn Taymiyya, Abll
Mansir al-Maturidi, Aba Ga‘far at-Tahavi, potom aktivni ima-
mi u dZematima, poput Abdulaha Celebi¢a kod kojeg se primje-
¢uje tesawufski pristup, racionalisticki pristup se primjecuje
kod Muhammada ‘Abduhua te naucno-prirodnjacki pristup
kod Mustafe Mahmuda. Naravno, jedna novina je i pojava mo-
dernisticko-ihvanskog pristupa koji smo detektirali kod autora
Sayyida Qutba.

56 Usp.dr. Ahmed Smajlovié (1984), “Konstrukcija teoloske misli u Kur’anu”, Islamska mi-
sao, 6(61),5.

57 Usp. Fazlur-Rahman (1988), “Pojam Boga u Kur’anu”, Islamska misao, 10 (117-118),
13-14.

58 Usp. Meho Traki¢ (1989), “Musa i faraon (1)”, Islamska misao, 11 (126), 24-27. Takoder,
usp. Salih Smajlovié (2000), “Preporodovih trideset godina: Od presije do praskozorja
demokratskih promjena”, IIN Preporod, 30 (5/678), 3. U drugom navedenom tekstu
smo saznali da je Mustafa Spahi¢ objavljivao tekstove pod pseudonimom Meho Trakic.
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U svojim promisljanjima i analizama prvog imanskog Sarta
autori se ne zaustavljaju na njegovom ispravnom poimanju veé
idu i korak dalje. Analizirajudi stanje pripadnika religije islam
u vremenu SFRJ i u muslimanskom svijetu, oni postavljaju pi-
tanja kako da se sami muslimani vrate islamu te kako upoznati
nemuslimane s posljednjom BoZijom Objavom.*®

Zakljucak

Casopis Islamska misao je svojim djelovanjem medu muslimani-
ma bivse drzave SFR] doprinio autenti¢nom razumijevanju reli-
gije islama. Urednici Islamske misli, autori i prevodioci tekstova
bili su obrazovani, ostvareni stru¢njaci u svojim oblastima, uti-
cajni kulturni i drustveni radnici, teolozi, profesori, sociolozi,
politicari, knjizevnici i prevodioci koji su promisljali osnovne
temelje religije islama u svom vremenu i tako dali doprinos u
Sirenju spoznaja i pravilnog razumijevanja islama na podrucju
SFRJ. Autori koji su pisali o imanskim Sartima prezentirali su
religijske istine za vrijeme u kojem su Zivjeli. Svojim promislja-
njem i tumacenjem priblizavali su religijsko ucenje ¢ovjeku koji
je zivio, odgajao se, radio i djelovao u materijalistickom okru-
zenju. U znacajnom broju tekstova diskurs o islamu prilagoden
je razumijevanju takvog covjeka. Na osnovu prethodno prezen-
tiranih podataka mozZemo zakljuciti da su i domadi autori dali
znacajan doprinos u autenti¢cnom razumijevanju islama na pro-
storu SFRJ i time olaksali muslimanima razumijevanje njihove
religije u vremenu u kojem su Zivjeli.

Kod prvog Imanskog Sarta uglavnom su objavljivani tek-
stovi u kojima se dokazuje egzistencija Uzvisenog Allaha. Ako
covjek postane svjestan egzistencije Stvoritelja, sukladno tomu
bit ¢e svjestan i Njegove Rijeci koja je lijek i uputa u njegovom
svakodnevnom zivotu. S obzirom na okolnosti u kojima su
publicirani tekstovi u Islamskoj misli, urednistvo je odabira-
lo autore i tekstove koji su svojim pisanjem poticali um na

59 Usp. Ahmed Behdzet (1988), “Celno mjesto tevhida”, Islamska misao, 10(111-112), 28.



razmisljanje jugoslovenskog Covjeka, odgajanog u ideoloskom
okruzenju koje je negiralo egzistenciju Boga i toj istoj matrici
poucavalo mlade u $kolama i na fakultetima. Trebalo je doéi do
intelektualca, znanstvenika, naucnika, knjizevnika, profesora...
i usmjeriti ga da razmislja o Tvorcu svega stvorenog, nastanku
svijeta, smislu zZivota i odlasku s ovog prolaznog svijeta. Tako
je Mustafa Mahmud svojim nauc¢nim spisateljskim pristupom
golicao znatizelju i raspirivao interesovanje za islam. Odgovor
na pitanje zasto je najvise tekstova objavljenih u ¢asopisu Islam-
ska misao bilo o prvom imanskom Sartu pronalazimo u jednom
od tih radova, gdje se kaze da materijalizam pokusava navesti
covjeka da zaboravi na Allaha, dz.5., i da u njegovom srcu uma-
nji vrijednost poslanika Muhammeda, a.s. Mislioci zlatnog doba
muslimanske povijesti posvecivali su veliku paznju i intereso-
vanje dokazivanju BoZije egzistencije, i danasnji (vrijeme SFR])
znanstvenici, prema tome, trebali bi imati svoju ulogu u doka-
zivanju BoZije egzistencije u vremenu u kojem Zive, a to je peri-
od u kojem se Bogu suZava prostor ujavnom i privatnom zivotu
covjeka.

Evidentno je da kod prvog imanskog Sarta ima vise otvore-
nih teoloskih tema koje se striktno bave odredenom problema-
tikom nego kod ostalih Sartova. Razlog tome moZzemo traZziti
u ozbiljnom pristupu urednistva Islamske misli u definisanju
tawhida i njegove prezentacije ¢itaocima. Zapravo, bez vjere u
Allaha, dz.8., nema smisla govoriti o moralnim, drustvenim i
svakim drugim reformama u tadasnjoj SFR].

Vjerovanje u Uzvisenog Allaha je osnova za razgovor i unap-
redenje spoznaje o bilo kojem drugom ¢lanku, kao i prakticnom
djelovanju.
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Sazetak:

Rad se bavi nacelom nuznosti (darira) u islam-
skom pravu i njegovim odnosom prema pojmo-
vima bliskog znacenja: potrebi (haga), prisili
(ikrah), pravu na odbranu (daf* al-sail), olaksici
(ruhsa) i dobrobiti (maslaha). Autor ukazuje

na razlike u stepenu teskoce, prirodi zabrane,
trajanju olaksice i pravnim posljedicama svakog
od pojmova. Teza rada je da se pojmovi nuznosti
(dartira) i njoj bliskih termina mogu dosljedno
razgranicCiti primjenom Cetiri kriterija: stepena
teskode, prirode zabrane, vremenskog dometa
dopustenja i pravnih posljedica po adresata.

Na toj osnovi se u radu nudi pregledna siste-
matizacija ijasniji okvir njihove primjene u
fikhu. Posebno se naglasava da se u klasi¢noj i
savremenoj literaturi éesto javljaju terminoloske
nepreciznosti i podudarnosti, koje mogu izazva-
ti konfuziju u razumijevanju i primjeni Serijat-
skih normi. Rad metodom komparativne analize
klasi¢nih i savremenih izvora nastoji razjasniti
ova pitanja i ponuditi preglednu sistematizaciju,
s ciljem jasnijeg razlikovanja pojmova i dosljed-
nije primjene u fikhu.
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Abstract:

This paper examines the principle of
necessity (dartira) in Islamic law and
its relationship to several closely related
concepts, namely need (haga), coercion
(ikrah), the right to self-defense (daf*
al-sail), legal concession (ruhsa), and
public interest or welfare (maslaha). The
author highlights the differences among
these concepts in terms of the level of
exigency, the nature of the prohibition,
the duration of the legal concession, and
the legal consequences entailed by each.
The central argument of the paper is that
the concept of necessity (darura) and its
related terms can be consistently distin-
guished through the application of four
criteria: the level of exigency, the nature
of the prohibition, the temporal scope
of permissibility, and the legal conse-
quences for the addressee. On this basis,
the paper offers a systematic classifica-
tion and a clearer framework for their
application in figh. Particular emphasis
is placed on the frequent terminological
ambiguities and overlaps found in both
classical and contemporary literature,
which may lead to confusion in the un-
derstanding and application of SharT’a
norms. Through a comparative analy-
sis of classical and modern sources, the
study seeks to clarify these issues and
to provide a coherent systematization
aimed at clearer conceptual distinctions
and more consistent application in Is-
lamic jurisprudence.
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Uvod

Nacelo nuznosti (dartira) jedno je od najcesée spominjanih
pravnih nacela u islamskom pravu, ali istovremeno i jedno od
onih koje je ostalo nedovoljno precizirano. Klasi¢ni pravnici su
ga u svojim djelima obradivali usputno, uglavnom u kontekstu
propisa o hraniipi¢uili u poglavljima o olaksicama (ruhas), bez
zasebne sistematizacije. Savremeni autori su ovoj temi posvetili
viSe paznje, pa su nastala i posebna djela o nacelu nuznosti, ali
problem je ostao isti — pojmovi srodni po znacenju, poput potre-
be (haga), prisile (ikrah), prava na odbranu (daf* al-sail), olaksi-
ce (ruhsa) i dobrobit (maslaha), i dalje se Cesto koriste bez jasnog
razlikovanja. Time dolazi do terminoloske i pravne konfuzije
koja otezava pravilnu primjenu propisa.

Cilj ovog rada je da ukaze na medusobne sli¢nosti i razlike
izmedu navedenih pojmova i da ih smjesti u jasniji sistematski
okvir. Polaznatezaradaje dase nuznost (darara)isrodnitermini
- potreba (haga), prisila (ikrah), pravo na odbranu (daf* al-sail),
olaksica (ruhsa) i dobrobit (maslaha) - mogu konzistentno raz-
graniciti kroz Cetiri mjerila: stepen teskoce, prirodu zabrane koja
se privremeno uklanja, vremenski domet dopustenosti i pravne
posljedice, odnosno odgovornost adresata. Posebna paZnja po-
svecuje se stepenu teskoce koji svako od ovih stanja nosi, priro-
di zabrane koja se privremeno uklanja, trajanju dopustenosti i
pravnim posljedicama po onoga ko se nade u izuzetnoj situaciji.

U radu se primjenjuje komparativna i analiticka metoda:
klasi¢na fikhska literatura i djela usula uporeduju se sa savre-
menim pravnim djelima, s ciljem da se uoce zajednicke tacke
i naglase mjesta na kojima su pojmovi ostali nerazjasnjeni. U
komparaciji su uzeta reprezentativna usulska i fikhska djela
Cetiriju ehlisunetskih mezheba, kao i savremene studije koje
eksplicitno obraduju nacelo nuznosti ili njegove srodne teme.
Kriterij odabira bio je: a) autoritativnost djela u mezhebu i b)
prisutnost jasne rasprave o daruri, hagi, ikrahu, daf‘ al-sailu,
ruhsii/ili maslahi. Time se popunjava praznina koja je prisutna
u dosadasnjoj literaturi — nedostatak jedne pregledne i kratke
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studije koja bi na jednom mjestu dala jasnu sliku odnosa izme-
du nuznosti i njoj bliskih termina.

Islamski pravnici u klasi¢nim djelima u brojnim poglavlji-
ma govore o nacelu nuznosti. Medutim, uglavnom su to ¢inili
opcenito i nesistemati¢no. U klasiénim pravnim zbornicima
nacelo nuznosti detaljno je normirano u poglavlju o hrani (kitab
al-at‘ima). U drugim poglavljima, osim pojma nuznost (darura),
gotovo redovno spominje se potreba (haga), opravdanje (‘udr),
poteskoca (masaqqa), dobrobit (maslaha), opéa nevolja (‘umum
al-balwa) i prisila (ikrah).

Ucenjaci usula klasi¢nog perioda islamskog prava, nisu se
ovim nacelom bavili posveéeno, nisu mu ¢ak ni odredili zase-
ban naslov (‘unwan) u svojim pisanim djelima, nego su o njemu
raspravljali u poglavlju o olakSicama (ruhas) i primarnim nor-
mama (‘azaim).

Metodolozi savremenog perioda islamskog prava napisali
su zasebna djela o nacelu nuznosti, ali su navedeni pojmoviipak
ostali nedovoljno razgraniceni u znacenju i upotrebi.

Razloge takvom stanju moZemo traZziti u podudarnostijezic-
kog znacenja koje se nerijetko unosilo u terminolosko znacenje
nuZzde, potrebe, teskoce, olaksanja i sl. Tako se u klasi¢nim i sa-
vremenim pravnim djelima nerijetko moze pronadi da je skradi-
vanje namaza na putovanju nuznost (darira)?, a konzumiranje
mesa uginule Zivotinje u stanju nuznosti potreba (haga)?, sto je
neprecizna i konfuzna formulacija koja djeluje zbunjujuce, po-
sebno kad se nade u djelima znamenitih islamskih pravnika.

Definiranje klju¢nih termina

Prije analize medusobnih odnosa ovih pojmova, potrebno je
ukratko odrediti njihovo terminolosko znacenje. U nastavku se
navode sazete definicije nuznosti i njoj srodnih termina, prema
klasi¢noj i savremenoj literaturi.

1 Wahba Al-Zuhayli, Nazariyya al-darira al-Sar‘iyya mugarana ma‘ al-qganun al-wad‘,
Dar al-Fikr, Damask i Dar al-Fikr al-mu‘asir, Bejrut, IV, 1997, str. 128.

2 Abia Bakr Muhammad ibn Ahmad ibn Abi Sahl al-Sarahsi, Usul al-Sarahsi, Dar al-Kitab
al-‘arabi, str. 1/186.



a. Dartuira (nuznost)

Nuznost (dartira) jeste strah od sigurne ili pretpostavljene pro-
pasti, ili od ogromne Stete po bilo koju od zasti¢enih ljudskih
vrijednosti, pri ¢emu izlaz postoji jedino privremenim poseza-
njem za onim $to je inace zabranjeno.?

b. Haga (potreba)

Potreba (haga) jeste stanje straha od nastanka Stete ili poteskoce
koja je podnosljiva, ali bi njen nastavak doveo do nevolje i tje-
skobe, pa zahtijeva olaksanje, iako ne ugrozava sam opstanak.*

c. Ikrah (prisila)

Prisila (ikrah) jeste stanje u kojem opasnost dolazi od drugog Co-
vjeka koji prijetnjom ili silom prisiljava osobu da u¢ini zabranje-
nuradnju, pri éemujoj se time oduzima stvarna slobodaizbora.®

d. Daf al-sail (pravo na odbranu)

Pravo na odbranu (daf* al-sail) odnosi se na stanje napada u ko-
jem je osoba primorana da radi vlastitog spasa ili zastite nuznih
vrijednosti odbije napadaca, pa je dopusteno posegnutiiza ina-
¢e zabranjenim, a napadac snosi krivi¢énu odgovornost.®

e. Ruhsa (olaksica)

Olaksica (ruhsa) jeste posebna norma propisana zbog jake ispri-
ke kao izuzetak od opéeg propisa koji zabranjuje, i vazi samo u
granicama potrebnog te prestaje prestankom opravdanja.’

3 Dzamil Muhammad ibn Mubarak, Nazariyya al-dariira hudiuduhda wa dawabituhd, Dar
al-Waf3, 1998, str. 28.

4 Al-8atibi, Al-Muwafagqat f1 usul al-Sari‘a, Maktaba al-Riyad al-hadita, nedatirano, str.
2/8-10.

5 Mustafa al-Zarqa, Al-Madhal al-fighi al-‘aGm, Dar al-Qalam, Damask, 1998, str. 2/999.

6 Al-8atibi, Al-Muwafaqat fi usul al-Sari‘a, Maktaba al-Riyad al-hadita, nedatirano, str.
2/21.

7  ‘Ala al-din ‘Abd al-‘Aziz ibn Ahmad al-Buhari (u. 730. po H.), Kasf al-asrar ‘an Usul fahr
al-islam al-Bazdawi, Dar al-Kitab al-‘arabi, Bejrut, nedatirano, str. 2/299.
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f- Maslaha (dobrobit)

Dobrobit (maslaha) u Serijatskopravnom smislu jeste ocuvanje
cilja Serijata putem pribavljanja koristi i otklanjanja $tete, a nje-
gov krajnji sadrzaj ogleda se u zastiti vjere, Zivota, razuma, po-
tomstvaiimovine.®

Na osnovu ovih terminoloskih odredenja moguce je posta-
viti jasna mjerila razlikovanja medu pojmovima. U radu se ta
mjerila svode na Cetiri kriterija koji se u klasi¢noj i savremenoj
literaturi ponavljaju kao klju¢ni pokazatelji razlike.

Kriteriji razlikovanja nuznostii srodnih termina

Razlikovanje nuznosti (darira) od srodnih termina zasniva se
na Cetiri kriterija. Prvi je stepen teskoce: nuznost je vezana za
strah od propasti, dok se kod drugih termina radi o niZim obli-
cima teskoce. Drugi kriterij je priroda zabrane: u nuznom stanju
dopusta se posezanje za onim $to je po sebi zabranjeno, dok se
kod potrebe i olaksice uglavnom radi o zabrani zbog vanjskog
razloga. Tredi kriterij je viemenski domet dopustenosti: ono §to
je dopusteno u nuzdi traje samo koliko traje nuzno stanje, dok
se u potrebi i nekim olaksicama dopustenost veZe za trajanje po-
trebe i moze imati $iri domet. Cetvrti kriterij su pravne posljedi-
ce, odnosno odgovornost: nuznost otklanja grijeh u odnosu na
Boga, ali ne ukida eventualne materijalne obaveze, a kod prisile
iodbrane vrsta iizvor odgovornosti se razlikuju.

U nastavku rada ovi kriteriji se dosljedno primjenjuju pri
razmatranju odnosa nuznosti prema potrebi, prisili, pravu na
odbranu, olaksici i dobrobiti.

Primjena kriterija razlikovanja
nuznostiisrodnih termina

MozZe se Ciniti da su podudarnosti i razlike medu navedenim
pojmovima posve jasne. Medutim, ukoliko se ude u njihovo

8 Al-Gazali, Al-Mustasfa min ‘ilm al-usul, Dar al-Fikr, Bejrut, 1970, str. 1/287.



pravno znacenje i pravne posljedice, ukazat ¢e se sve dileme i
nejasnoce u vezi s njima. Da li svaka teskoc¢a dopusta posezanje
za zabranjenim u njezinu otklanjanju? MozZe li se za svaku potre-
bu koristiti olaksica? Je li svaka prisila opravdanje da se postupi
Ppo njoj? Postoje li granice u postizanju i o¢uvanju dobrobiti, mo-
raju li se ¢uvati po svaku cijenu ili se mogu pomjerati, neka su
od pitanja na koja valja ponuditi utemeljene odgovore.

Da bismo mogli jasno razlikovati nacelo nuznosti od njemu
srodnih termina po znacenju i pravnim posljedicama, neophod-
no je ukazati na medusobne podudarnostiirazlike medu njima.
Stanje prisile i stanje odbrane od $teto¢ina ima dodirnih tacaka
s nuznim stanjem, a opet se sva tri stanja medusobno razlikuju
u detaljima. S druge strane, nacelo nuznosti dio je pravnog in-
strumenta koji regulira olakSavajuée okolnosti, a nacelo potre-
be po svojoj ulozi veoma je blisko nacelu nuznosti zato $to se u
osnovi vraéaju na sustinu znacenja pojma olakSavanje. U ovom
radu ¢emo ukazati na odredene razlike i podudarnosti medu
tim pojmovima.

Odnos nacela nuznosti (darira) i nacela potrebe (haga)

Razlika izmedu nuZnosti i potrebe ovdje se sagledava kroz ste-
pen teskoce, prirodu zabrane, vremenski domet dopustenosti i
pravne posljedice. S obzirom na jezicku upotrebu, moze se uo-
¢iti velika sli¢nost u znacenju medu ovim pojmovima. U govo-
ru se za jedno stanje mozZe reéi da je nuzda ali i da je potreba.
Oba su termina u vezi s teSko¢om, $to opet zahtijeva olaksanje i
popustljivost.

Ipak, izmedu ova dva pojma postoje znatne razlike koje se
ogledaju u sljede¢em:

Teskoca u stanju potrebe manja je od teskoce u stanju nuzde

Nivo teskoce u nuZznom stanju je ogroman, neuobicajen i ne-
snosljiv. Prijeti gubitkom Zivota i zdravlja i nalaze odbranu i
spas od propasti. Nivo teskoée u stanju potrebe uobicajen je i
podnosljiv. Prijeti pri¢injavanjem nevolje i tjeskobe te nalaZe
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olaksavanje i Cinjenje vanrednih postupaka radi postizanja ili
ocuvanja pozeljne dobrobiti. NuzZno stanje jeste stanje straha od
propasti (hawf al-halak), gubitka vlastitog Zivota ili druge zaSti-
¢ene vrijednosti. Stanje potrebe jeste stanje straha od nastan-
ka eventualne Stete u granicama podnosljivog (hawf al-darar).
Osoba u nuznoj situaciji strahuje za vlastiti zivot, dok osoba u
stanju potrebe ne strahuje za vlastiti zivot.®

U nuznom stanju poseZe se za onim
Sto je po sebi zabranjena radnja

Nije sve $to je u islamskom pravu zabranjeno pravno jednako
tretirano. Postoje zabrane koje su tako normirane zbog unu-
trasnjeg razloga (al-haram li datiht), te kao posljedicu imaju po
sebi zabranjene stvari ili postupke, poput alkohola, bluda i kra-
de. Cinjenjem ove vrste zabrane ugrozavaju se neki od nuznih
ljudskih dobrobiti. S druge strane, postoje i zabrane koje su tako
normirane zbog vanjskog razloga (al-haram li gayrihi) i koje ne
ugrozavaju nuzne ljudske dobrobiti, ali pri¢injavaju odredenu
Stetu i tjeskobu u sferi svakodnevnih ljudskih potreba, poput
gledanja u stidne dijelove Zenskog tijela. Osoba u nuznom sta-
nju izlaz nalazi u posezanju za onim §to je po sebi zabranjeno,
dok osoba u stanju potrebe poseZe za onim $to je postalo za-
branjeno zbog nekog vanjskog razloga. Zbog toga su islamski
pravnici definirali Serijatsko pravilo da “ono Sto je po sebi za-
branjeno moze postati dopustenim u nuznom stanju, a ono §to
je zabranjeno zbog vanjskog razloga moze postati dopustenim i
u stanju potrebe”.!°

Motiv nuznog stanja je vlastiti spas

Tredi kriterij razlikovanja odnosi se na pravne posljedice i adre-
satovu odgovornost, odnosno stepen slobode izbora u ova dva

9 Yasuf Qasim, Nazariyya al-dartura fial-figh al-ginai al-islamiwa al-ganun al-ginai al-
wad ‘7, Dar al-Nahda al-‘arabiyya, Kairo, 1993, str. 93.

10 Ma hurrima li datihi yubahu li al-darira wa ma hurrima li gayrihiyubahuli al-haga, v.
Ahmad Kaf1i, Al-Haga al-Sar‘iyya hudiuduhd wa qawa‘iduha, Dar al-Kutub al-‘ilmiyya,
Bejrut, 2004, str. 41-42.



stanja. Pazljivim pra¢enjem onoga $to se Zeli postiéi pri traganju
za izlazom iz nuznog stanja i stanja potrebe, moguce je uociti
kako osoba u nuznom stanju ne posjeduje slobodu izbora, za
razliku od osobe u stanju potrebe koja moze birati Zeli li pose-
gnuti za olakicom. Uo¢ivsi to, Al-Satibi (u. 790. po H.) zakljucio
je: “Nuzno stanje je svako stanje u kojem se moraju o¢uvati one
dobrobiti bez kojih bi opstanak i Zivot na Zemlji bili nemogudi.
Potreba (haga) jeste sve ono ¢ime se otklanja tjeskoba i teskoca
ulakSem ostvarenju zZivotnih ciljeva.”*!

Norme nuznog stanja su privremenog karaktera

Ono Sto razlikuje nuzno stanje od stanja potrebe jeste i vremen-
sko trajanje koristenja olaksice kojom se otklanja odredena tes-
koca. Vaze¢a norma dopustenosti u nuznom stanju traje ono-
liko koliko je potrebno da bi se pronasao izlaz iz takvog stanja.
Norma je vremenski ograni¢ena. Kod stanja potrebe olaksica
zavisi od postojanja teskoce i moZe se koristiti uvijek kad posto-
ji teskoca. Mustafa al-Zarqa (u. 1999) smatra da je dopustenost
posezanja za Tekstom zabranjenim ¢inom u nuZnom stanju
valjana za vrijeme trajanja takvog stanja i vezana iskljucivo za
prisiljenu osobu. Sto se, pak, ti¢e dopustenosti u stanju potrebe,
ona nije suprotstavljena Tekstu, ali jeste opéim Serijatskim pra-
vilima i analogiji. Mogu je koristiti uvijek jedna ili vise osoba u
stanju potrebe.!2

Ovdje se po sebi namece pitanje zasto norma stanja potre-
be ima trajni karakter unatoc ¢injenici da je stepen teskoce nizi
nego unuznom stanju? Zbog sljedeca Cetiri razloga:

1. teskoda u nuznom stanju uglavnom je vanredna poja-
va, dok je u stanju potrebe teskoc¢a konstantna. Ljudi-
ma viSe treba stalno olakSanje tesko¢e makar ona bila i
manja, a u slu¢aju da se stanje potrebe pretvori u nuzno

11 Abi Ishaq Ibrahim ibn Masa Al-Satibi, Al-Muwdfaqat fi usil al-$ari‘a, Maktaba al-
Riyad al-hadita, str. 2/8-10.
12 Mustafa Al-Zarqa, Al-Madhal al-fighi al-‘am, Dar al-Qalam, Damask, 1998, str. 2/999.
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stanje, dopustenost nastavlja da vrijedi i u novom - te-
Zem stanju;

2. privremenost norme nuznog stanja ne odnosi se na po-
teskocu, ona se odnosi i na postupanje suprotno zabrani
utemeljenoj na Tekstu. Teskocéa u stanju potrebe uglav-
nom nije izravno u suprotnosti s Tekstom, poput sala-
ma, igaraisl., alijeste s fikhskim pravilima i analogijom.
Dopustenost u stanju potrebe je trajna zbog stalne po-
trebe za olaksanjem, obuzdavanjem prekomjerne analo-
gije i o¢uvanjem intencija islamskog prava;

3. poteskoca u stanju potrebe odnosi se na preventivno
sprecavanje onoga $to bi moglo odvesti u zabranjenu
radnju, dok je poteskoca u nuznom stanju usmjerena ka
onome $to je po sebi zabranjeno;

4. neke poteskoce u izvrSavanju propisa unaprijed su pret-
postavljeneiine sastavnidio obavezivanja.'* UnuZznom
stanju je vrsta teskoce na visem nivou, dok je u stanju
potrebe vrsta teskoce na nizem nivou. Unato¢ sli¢nosti
dvaju stanja, razlika medu njima je ocita i velika.

Odnos nacela nuznosti (darira) i nacela prisile (ikrah)

Razlika izmedu nuZnosti i prisile razmatra se kroz stepen tes-
koce, prirodu zabrane, vremenski domet dopustenosti i pravne
posljedice. Nuzno stanje i stanje prisile!* nastaju usred primo-
ranosti na ¢injenje odredenog djela. Zajednic¢ko im je to da oso-
bama u stanju nuznostii prisile prijeti opasnost po vlastiti zivot
ukoliko ne posegnu za onim §to je u normalnim okolnostima po
slovu islamskog prava zabranjeno c¢initi. Zajednicko im je i to
da postoji visa sila koja ih tjera da s ciljem vlastitog spasavanja
urade ono $to je u normalnim uvjetima zabranjeno.

Razlikuju se u odnosu na prirodu same opasnosti. Kod nuz-
nog stanja opasnost dolazi najcesée izvana, kao posljedica vise

13 Ahmad Kafi, nav. dj., str. 44-47.

14 Ovdje se misli na potpunu prisilu, a ne na nepotpunu. Nuzno je ukazati na ovu razliku
s obzirom na spomenutu podjelu prisile na dvije vrste u hanefijskom mezhebu. V. Ibn
Nugaym, Al-Bahr al-raiq Sarh Kanz al-daqadiq, Dar al-Ma'‘rifa, Bejrut, str. 8/79.



sile, poput nastupanja teske bolesti, utapanja, pozara, teske gla-
di, Zedi i sli¢no. Sve te opasnosti direktno prijete trajnim gubit-
kom Zivota, imovine, zdravlja i sl.

U stanju prisile opasnost dolazi od ¢ovjeka koji koristec¢i ma-
terijalnu?’ ili nematerijalnu'® prijetnju prisiljava drugu osobu
na ¢injenje zabranjene radnje. Klasi¢ni pravnici kao tipic¢an pri-
mjer ikraha navode slucaj prisiljenog izgovora rijeci nevjerstva
pod prijetnjom ubistvom, poput dogadaja ‘Ammara b. Yasira,
pri ¢emu se grijeh i odgovornost ne vezu za prisiljenog nego za
onoga ko prisiljava.!” DopusStenost posezanja za zabranjenim u
oba slucaja traje samo koliko traje nuzno stanjeili prisila, te pre-
staje prestankom prijetnje.

Stanje materijalne prisile razlikuje se od nuznog stanja po
tome Sto se materijalnom prisilom drugom licu oduzima pra-
vo izbora, a samim tim i krivi¢na odgovornost, dok u nuznom
stanju primorana osoba dobrovoljno poseze za zabranjenim
¢inom s ciljem otklanjanja opasnosti koja prijeti njoj ili nekom
drugom.!®

Odnos nacela nuznosti (dariira)
inacela prava na odbranu (daf* al-sail)

Razlika izmedu nuZnosti i prava na odbranu razmatra se kroz
stepen teskoce, prirodu zabrane, vremenski domet dopusteno-
sti i pravne posljedice. Nuzno stanje i stanje odbrane'® nastaju
usred primoranosti na ¢injenje odredenog djela. Zajednicko im
je da su prisiljeni s ciljem vlastitog spasa posegnuti za djelom
koje je u normalnim okolnostima zabranjeno.?° Iz tog su razloga

15 Poput prijetnje gubitkom Zivota ili teSkog fizickog zlostavljanja.

16 Poput prijetnje otpustanjem s poslaisl.

17 “Ko zanijece Boga nakon $to je uzvjerovao —isklju¢ujuéi onoga ko bude prisiljen, ali mu
srce ¢vrsto u vjeri ostane — dakle, oni koji nijekanje punim srcem prihvate, na njih ée se
sruditi gnjev od Boga i velika ih patnja sljeduje.” al-Nahl, 106, prijevod je Nurke Kara-
mana.

18 Yasuf Qasim, nav. dj., str. 89-91.

19 Islamski pravnici stanje odbrane nazivaju daf* al-sail i definiraju ga kao “uzvracanje na
nezakonit neprijateljski napad s ciljem zastite Zivota, Casti ili imovine”. U pozitivnom
pravu to se naziva pravom na odbranu (al-difa‘a al-sar‘t).

20 Poput posezanja za mesom uginule Zivotinje u nuzdi ili upotrebe oruZja u samoodbrani.
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islamski pravnici s ciljem lakSe primjene normi nuznog stanja
i stanja prava na odbranu kreirali Serijatsko pravilo - “Steta se
mora otkloniti”.?!

Razlikuju se u odnosu na prirodu opasnosti. Kod stanja pra-
va na odbranu opasnost dolazi od neprijateljski nastrojene oso-
beiona kriviéno odgovara, dok kod nuznog stanja opasnost do-
lazi izvana, sama po sebi kao posljedica vise sile na koju covjek
direktno ne moZze utjecati. Norma dopusStenosti u oba stanja
vremenski je vezana za trajanje neposrednog napada ili nuzde
i ne prelazi granicu potrebnog otklanjanja opasnosti. Osoba u
nuznom stanju oslobada se grijeha za pocinjenu zabranjenu
radnju u odnosu na Boga, a duzna je nadoknaditi eventualnu
materijalnu stetu, bez krivi¢ne odgovornosti.

Odnos nacela nuznosti (dariira) i nacela olaksice (ruhsa)

U nastavku se taj odnos razmatra redom kroz: stepen teskoce,
prirodu zabrane, vremenski domet dopustenosti i pravne po-
sljedice. Ucenjaci usula olaksicu definiraju kao “normu koja je
propisana zbog jake isprike, kao izuzetak od opceg propisa koji
zabranjuje, uz ogranicenje na ono $to je potrebno”.?? Neki je de-
finiraju i kao “sve ono $§to je Siroko postavljeno i dato kao mo-
guénost Cinjenja, ali uz postojanje opravdanja unatoc¢ ¢injenici
da je takvo djelo zabranjeno osobi bez opravdanja, ili ono $to je
omoguceno adresatu da izostavi iako je taj isti ¢in obavezujudi
za osobu koja nema opravdanje”.?

Iz spomenutih definicija moZe se zakljuciti da je olaksSica u
islamskom pravu Serijatskopravno nacelo nastalo kao poslje-
dica opravdanja i otklanjanja teskoce od adresata, norma koja
je izuzeta iz opée norme i norma koja prestaje vaziti onog mo-
menta kad prestane vaziti opravdanje zbog kojeg je nastala.

21 Al-Dararyuzal, Osman Kozlié, Fikhska pravila, El-Kalem, Sarajevo, 2005, str. 252.

22 Al-8atibi, nav. dj., 1/301, u: Enes Ljevakovié, “Institut $erijatskopravnih olaksica — ru-
has Ser’ijje”, Takvim, Sarajevo, 1998, str. 144.

23 Al-Buhari, Kasf al-asrar ‘an Usul fahr al-islam al-Bazdawi, Dar al-Kitab al-‘arabi, Bej-
rut, str. 2/299.



Primjetno je da se svi navedeni elementi nalaze i kod nacela
nuznosti te bi se podudarnosti mogle ogledati u sljedecem:

- oba nacela u sustini se odnose na posebne Serijatskoprav-
ne norme koje su izuzeci iz opéih normi;

- izuzetak unjima nastao je kao Zelja da se od adresata udalji
teskoca prisutna u opéem propisu. Na taj se nac¢in u stanju
olaksice kao i u nuznom stanju dobija potrebna §irina na-
suprot prisutnoj tjeskobi;

- pravna posljedica prestaje samim prestankom teskoce, od-
nosno opravdanja zbogkojeg se odstupilo od opéeg propisa.

Nuznost je osnova olaksice, zato Sto je olaksicu uzrokovala
poteskoda, a ona je znacajan element nuznosti. Osoba u nuz-
nom stanju preca je da koristi olaksice od osobe koja je u stanju
manje opasnosti po vlastiti zivot ili druge nuzne dobrobiti.?

Uz pojasnjenje o podudarnostima izmedu dvaju navedenih
nacela potrebno je napomenuti da se nacela nuznosti i olaksice
u jezickom znacenju zasebno upotrebljavaju. Tako se nuznost
koristi kad se Zeli naglasiti teskoca, dok se olaksica koristi kad se
zeli u prvi plan staviti olakSanje. Na taj nacin olaksica dolazi re-
dovno poslije poteskoce i zauzima njezino mjesto. Svaki put kad
nastupi nuzno stanje, ono nalaze pojavu olaksice da je otkloni.
Naravno, to ne znaci da se nuznost ne moze nekad koristiti u
znacenju olaksice ukoliko se Zeli ukazati na otklanjanje nuzno-
sti. Ako se kaZe: nuzno je uradio tako ili uradio je to iz nuzde,
onda se razumijeva da je to uradio da bi otklonio nuzno stanje.

Da bismo dodatno pojasnili medusobnu povezanost nacela
nuznosti i olaksice, potrebno je osvrnuti se na vrste olaksica.
Veéina islamskih pravnika s obzirom na kategoriju zaduzujuce
pravne norme kojoj pripadaju, olaksice dijele na:

. obligatne (ruhsa wagiba) — naprimjer, konzumiranje mesa
uginule Zivotinje u nuznom stanju s obzirom na to da je
ono dozvoljeno nakon zabrane, a tretira se i kao osnovni

24 Gamil Muhammad ibn Mubarak, Nazariyya al-darira hudiduha wa dawabituha, Dar
al-Wafa, I, 1998, str. 243-244.
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islamski propis (‘azima) s obzirom na to da predstavlja za-
Stitu Zivota koja je obligatna?’;

pohvalne (ruhsa manduba) — naprimjer, skraé¢ivanje na-
maza tokom putovanja;

dozvoljene (ruhsa mubaha) — naprimjer, dozvoljenost ne-
kih vrsta ugovora protivno analogiji, poput ugovora o
avansnoj prodaji (salam), ugovora o zakupu (igar), o na-
vodnjavanju (musaqa) i sli¢no;

nepohvalne (hilaf al-awlad) — primjer putnika koji ne posti
ramazanski post iako mu post ne predstavlja teskocu.

Hanefijski pravnici su olaksice, s obzirom na znadenje, po-
dijelili na:

- stvarne olaksice (ruhsa haqiqiyya), to su olaksice koje stoje

nasuprot primarnim propisima (‘azaim) koji i dalje ostaju
na snazi zbog njihove zakonske osnove. Ova grupa olaksi-
ca dalje se dijeli u dvije grupe:

- olaksice koje je Zakonodavac dozvolio uz postojanje
zabranjujuée osnove (sabab muharrim) i same zabrane
(hurma) istovremeno. Kao primjer ove vrste olaksice
pravnici navode izgovaranje blasfemicnih rijec¢i zbog
stvarne prisile (ikrah mulgi) prijetnjom ubistvom ili
atakom na tjelesni integritet osobe;

- olaksice koje je Zakonodavac dozvolio uz postojanje za-
branjujuce osnove (sabab muharrim) i odlozene zabra-
ne (hurma mutarahiya). Primjer za ovu vrstu olaksice
jeste dozvola putniku da mozZe ne postiti u ramazanu.
Povod koji zabranjuje mrSenje - nastupanje mjeseca ra-
mazana - postoji, ali obaveza posta ili zabrana mrsenja
jo$ nije nastupila. Ona je utvrdena, ali je njezino vazenje
odloZeno za kasnije, kako se navodi u ajetu: A ko se raz-
boli ili se na putu zadesi, neka isti broj dana naposti®s;

25 Kao primjer za ovu vrstu olaksice navode i vjerovanje (iman) koje se smatra osnovom
(sabab) nagrade (tawab) i uvjetom (Sart) obligatnosti ibadeta ili njegove valjanosti. V.
Enes Ljevakovié, “Institut Serijatskopravnih olaksica”, nav. dj., str. 146.

26 Al-Bagara, 185. Prijevod je Korkutov.



. olakSice u prenesenom smislu (ruhas magaziyya). Ove
olaksice jos se nazivaju i abrogacione ruhse (ruhsa isqat) i
dijele se na dvije vrste:

- olaksice u vidu abrogacije ili derogacije teskih propisa
koji su bili propisani u ranijim vjerozakonima, kao, na-
primjer, uvjetovanje pokajanja (tawba) medusobnim
fizickim likvidacijama, obaveza klanjanja pedeset na-
maza u toku dana i nodi, spaljivanje ratnog plijenaidr.;

- izuzeci u nekim propisima koji generalno ostajuna sna-
zi, kao, naprimjer, konzumiranje mesa uginule Zivoti-
nje u nuznom stanju. S obzirom na to da je ono izuzeto
od zabrane, ona je pala pa zato sli¢i derogiranim pro-
pisima iz prethodnih vjerozakona te se naziva ruhsom
u prenesenom smislu, bududéi da ne postoje primarne
norme koje bi stajale nasuprot olaksicama.?’

Ova podjela olaksica omogucava nam da zaklju¢imo kako je
nuznost najbitniji dio olaksice, svejedno da li se to posmatralo
kroz podjelu veéine ili samo hanefijskih pravnika. Ono $to ve-
¢ina pravnika naziva obligatnom olaksicom (wagib) to je kod
metodologa islamskog prava sama sustina nacela nuznosti. A
ono Sto hanefijski pravnici nazivaju olakS§icom u prenesenom
smislu jeste, opet, za metodologe islamskog prava stanje nuz-
nosti, u kojem je dopusteno posegnuti za zabranjenom hranom
ili pi¢em pri realnom strahu od propasti.

Na kraju mozemo zakljuciti da se stvarni razlog koji je u po-
zadini olaksica u sustini vra¢a na nuzne situacije i opravdanja.
Vedina tih propisa direktno korespondira s teorijom nuznosti u
islamskom pravu. Olaksica je u islamskom pravu §iri pojam od
nuznosti, jer svaka nuznost podrazumijeva olaksicu, ali svaka
olaksica ne podrazumijeva nuznost.?®

27 Enes Ljevakovié, “Institut Serijatskopravnih olaksica”, nav. dj., str. 57-62.
28 Yusuf Qasim, nav. dj., str. 95.
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Odnos nacela nuznosti (dariira)
inacela dobrobiti (maslaha)

Odnos nuznostiidobrobiti razmatra se kroz stepen teskoce, pri-
rodu zabrane, vremenski domet dopustenosti i pravne poslje-
dice. Nesumnjivo je postojanje snazne veze izmedu nacela nuz-
nosti i nacela dobrobiti s obzirom na ¢injenicu da je islamsko
zakonodavstvo u svojoj osnovi fokusirano na o¢uvanje ljudskih
dobrobiti. Nesporna je ¢injenica da je nacelo nuznosti izuzetak
iz primarnih propisa, sa jednom funkcijom - izuzimanja radi
ocuvanja dobrobiti Jjudi.

Dobrobit u leksickom znacenju jeste korist, u smislu pribav-
ljanja ili ocuvanja. Pribavljanje koristi ili otklanjanje Stete imenu-
je se pojmom dobrobit. Ucenjaci usula dobrobit su definirali kao
“oCuvanje krajnjeg cilja islamskog zakonodavstva, a krajnji cilj
islamskog zakonodavstva ogleda se u ocuvanju pet nuznih dobro-
biti ljudi, oCuvanju vjere, Zivota, razuma, potomstva i imovine”.?

Pojedini teoreticari islamskog prava dobrobit u islamskom
pravu definiraju kao “Cuvanje krajnje namjere islamskog zako-
nodavstva putem otklanjanja Steta od ljudi”.>°

U Serijatskopravnoj terminologiji koristi se pojam istislah,
kao jedan od vaznih pomoénih izvora islamskog prava za kojim
u manjoj ili veéoj mjeri posezu gotovo sve relevantne islamske
pravne skole, a koji se definira kao “ustanovljavanje Serijatsko-
pravnih propisa na osnovu opéenitih dobrobiti i koristi”.**

Navedeno znacenje sama je susStina onoga $to u sebi sadr-
zi nacelo nuznosti. Ukoliko je otklanjanje Stete dobrobit, onda
to znaci i da je spas od nuzne situacije dobrobit. Radi se o od-
nosu cjeline i njezinog dijela (‘alaqat al-kulli bi guz’iyyihi). In-
tencija dobrobiti u islamskom pravu jeste pribavljanje (galb), a

29 Abii Himid Muhammad Al-Gazali, Al-Mustasfa min ‘ilm al-usil, Dar al-Fikr, Bejrut,
1970, str. 1/287.

30 Ovu definiciju Al-Sawkani pripisuje Al-Hawarizmiju. V. Al-Sawkani, Ir$ad al-fahil ila
tahqiq al-haqq min ‘ilm al-usul, Dar al-Ma'rifa, Bejrut, 1979, str. 242.

31 V.Enes Ljevakovié, “Koncept opéenitog interesa u islamskom pravu (istislah i masleha
mursela)”, Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, br. 7, Sarajevo, 2001,
str. 30.



intencija nuznosti jeste otklanjanje (daf‘). Na taj su nacin pro-
pisi u oblasti koje pokriva nacelo nuznosti dio dobrobiti unutar
islamskog zakonodavstva.

Pojasnimo to sljedeéim primjerom. UzviSeni Allah je ljudi-
ma zabranio posezanje za haramom u stanju redovnih prilika,
zbog nepostojanja bilo kakve legalne dobrobiti u zabranjenim
stvarima i postupcima. Naprotiv, zabrane u sebi sadrZe pribav-
ljanje koristi i otklanjanje Stete. Medutim, ukoliko bi Zivot za-
visio od privremenog posezanja za nekom od tih zabranjenih
stvari, u tom slucaju posezanje za njima i izlazak iz stanja nuz-
nosti postaje dobrobit. U redovnim okolnostima, korist ljudi je
u nedinjenju zabranjenog, a Stetnost u njihovu ¢injenju. U van-
rednim okolnostima to se stanje promijeni na nacin da korist
posezanja za zabranjenim bude veca od koristi neposezanja za
njim. To je nuzno stanje koje je Allah, dz.s., u¢inio izuzetkom u
odnosu na ono §to je zabranjeno i dopusteno unutar islamskog
zakonodavstva.

Odnos nacela nuznosti i nacela dobrobiti je neraskidiv. Od-
stupiti od slova Teksta ilijedinstvenog stava islamskih ucenjaka
moze se samo u slucaju vecée dobrobiti ili nuzde. Definiranjem
nuznih potrebnih i poZeljnih dobrobiti dolazi se do definiranja
neodredenih dobrobiti i do njihova svrstavanja u navedene ka-
tegorije i stepene. Odstupanje od postojeceg propisa u islam-
skom pravu ili od ranijeg konsenzusa muslimana moguce je
jedino u slucaju postojanja drugacijeg propisa i novog konsen-
zusa. Odstupanje je moguce pretpostaviti u pojavnom smislu,
na nacin da fokus posmatranja bude pomjeren s doslovnosti
Teksta propisa na duh realnosti prilika. Nemoguce je da nacelo
nuznosti proturjeci Tekstu ili konsenzusu zbog dvaju sljede¢ih
razloga:

1. ono Sto se zahtijeva Tekstom ili konsenzusom odnosi se
iskljucivo na redovno stanje izbora po slobodnoj volji;
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2. Zakonodavac je ustanovio opdi propis u vezi s nacelom
nuZnosti rije¢ima UzviSenog: Kad vam je On objasnio sta
vam je zabranio — osim kad ste u nevolji.*?

U najkraéem, ne postoji kontradikcija izmedu nacela nuz-
nosti, s jedne, i nacela dobrobiti i zakonskih tekstova, s druge
strane. Serijatski propisi utemeljeni na na¢elu nuznosti suprot-
ni su Serijatskom dokazu na osnovu drugog, jaceg Serijatskog
dokaza.?*

Odnos nacela nuznosti s principom dobrobiti ogleda se u
sljede¢em:

- nacelo nuznosti ne moze se primijeniti tamo gdje je do-
brobit koja proizlazi iz njega manja u odnosu na primarne
propise. U slucaju postojanja jednake dobrobiti postupa se
po vlastitoj procjeni. Nacelo nuZnosti mozZe se primijeniti
onda kad je dobrobit veca od Stete;

- ukoliko se primjenom nacela nuznosti odstupa od nekog
fikhskog pravila, mora se postupiti po drugom fikhskom
pravilu. U protivnom, ne bi se radilo o ocuvanju legalne
dobrobiti u islamskom zakonodavstvu, nego o o¢uvanju
fiktivne dobrobiti, a postupanje sukladno fikciji ravno je
postupanju prema prohtjevu;

- teorija nuznosti u islamskom zakonodavstvu ne podre-
duje propise iskljuc¢ivo racionalnom sudu, bez uzimanja
u obzir sveukupnih intencija Serijata. Ovo je osnovna ra-
zlika izmedu teorije nuznosti u islamskom i pozitivnhom
zakonodavstvu;

- uslucaju pojavljivanja bilo kojeg novonastalog stanja nuz-
nosti o kojem ne postoji Tekst, ono se promatra u svjetlu
krajnjih intencija islamskog zakonodavstva, odnosno Se-
rijatskopravnog odredivanja korisnosti i Stetnosti.

32 Al-An‘am, 119. Prijevod je Korkutov.
33 V.Ibn Mubarak, nav. dj., str. 201-211.



Tabelarni pregled razlika

izmedu nuznostiisrodnih termina

Radi preglednosti, u nastavku se donosi tabelarni prikaz razlika
izmedu nuznostii srodnih termina prema Cetiri kriterija: stepe-
nu teskodle, prirodi zabrane, vriemenskom dometu dopusteno-
stiipravnim posljedicama.

Kriterij NuzZnost Potreba Prisila Pravona Olaksica Dobrobit
(darara) (haga) (ikrah) odbranu (ruhsa) (maslaha)
(daf* al-sail)
Stepen strah od pro- | podnosljiva | prijetnja neposred- jakaisprika | opéi cilj
teskoée pasti (hawf Steta (hawf | Covjeka; ni napad / potes- o¢uvanja
al-halak); al-darar); opasnost neprijatelja; | koéa; nizi koristi;
prijetnja Zi- neugrozava | pozivotako | prisilaradi stepen od dararaje
votu/nuznim | Zivot se ne ucini spasa nuznosti njen dio
vrijednostima zabranjeno
Priroda dopusta dopusta zabranjena moze se izuzetak od | mjerilo
zabrane haramli haramli radnja ¢ini se | posegnuti opcée norme | korisnog/
datihi(po sebi | gayrihi(za- | pod prijet- izazabra- zbog oprav- | §tetnog;
zabranjeno) branazbog |njom;zabra- |njenimradi |danja;8iri | izuzeci
vanjskog naostajepo |otklanjanja | pojam od se veZu
razloga) sebi Stete nuznosti zajatu
dobrobit
Vremenski | privremeno: traje dok traje koliko | vezanoza vazi dok trajni
domet do- traje koliko traje potre- | traje prisila/ |trajanjena- | traje princip/
pustenosti | traje nuzno ba; moze biti | prijetnja pada;samo | opravdanje; | intencija,
stanje ulestaloi do potrebne | prestaje nije vezan
dugotrajnije mjere prestan- za jednu
kom isprike | situaciju
Pravne grijeh otklo- izbor posto- | oduzetaslo- |napadac raspon: primjena
posljedice / | njen, ali mate- | ji; olaksica bodaizbora; | kriviéno wagiba/ darure
odgovornost | rijalna Steta se | dopustena kriviéna odgovara; mandiiba/ | samo kad
nadoknaduje; | aline odgovornost | branilacbez |mubaha/ je dobro-
nema stvarne |obavezna otpada grijeha hilaf bit veca
slobode izbora al-awla; od Stete;
nijesvaka | mjerilo
ruhsa procjene
nuznost intencija

Nakon analize upotrebe pojmova sli¢nih po jezickom znace-
nju u odnosu na nuznost, potrebu, teskoc¢u, nelagodu i sl., mo-
Zzemo konstatirati da znacenja tih pojmova jos uvijek nisu do-
voljno precizno razgranicena ijasna iz sljede¢ih razloga:

- islamski pravnici nisu ulozili dovoljno napora da spome-
nute pojmove definiraju, razjasne i predvide kao u slucaju,
naprimjer, obavezujuce ili zabranjujuce Serijatskopravne
norme, pitanja razloga norme i sli¢no, $to se jasno zapaza
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pazljivim uvidom u literaturu metodologije islamskog
prava;

. ovi pojmovi su nejasni zbog nedosljednosti u njihovoj
upotrebi, bez obzira na to $to su Al-$atibi (u. 790. po H.),
Ibn Taymiyya (u. 728. po H.) i Al-Guwayni* (u. 478. po
H.) tvrdili da je “razlika izmedu nuzde i potrebe u mnogim
pitanjima unutar islamskog prava opéepoznata”?’;

- ujezickoj upotrebi ovi se termini koriste kao sinonimi, bez
jasne razgranicenosti, $to stvara odredenu nejasnoéu.

To se najbolje vidi u situaciji kad se za nesto $to je potreba
kaZe da je nuZda, zato $to se ne zna da to nije isto, ili zato $to je
pritisak trenutnog stanja takav, ili se o tome ne vodi rac¢una.

Graniéni slucajevi u primjeni nuznostii srodnih termina

Iako se ova Cetiri kriterija u pravilu mogu dosljedno primije-
niti, u praksi se javljaju situacije u kojima se pojmovi djelimic-
no preklapaju, Sto zahtijeva dodatno razmatranje. Najizrazitiji
granic¢ni slucaj pojavljuje se u odnosu izmedu potrebe (haga) i
nuznosti (dartira). Klasi¢ni pravnici su zato formulirali pravnu
maksimu al-haga tunazzal manzila al-darira ‘Gmma aw hassa.>®
Smisao ove maksime nije izjednacavanje ova dva stanja u osno-
vi, ve¢ ukazivanje da se potreba moZze podici na stepen nuznosti
onda kada njena tezina i posljedice prelaze u domenu nesnoslji-
ve tjeskobe i realne Stete.

U takvim situacijama, iako je polazno stanje hage blaze od
dartire, ona po svojim u¢incima poprima karakter nuzde. Takvo

34 Abiial-Ma‘dli ‘Abd al-Malik ibn ‘Abd Allah al-Guwayni (u. 478. po H.), Al-Burhan fi usil
al-figh, Dar al-Wafa, al-Manstra, 1992, III, str. 219.

35 Ilustracije radi, navest ¢emo primjer Ibn Taymiyye, koji, govoredi o nakitu (hilya), kaze:
“Muskarcu je dozvoljena upotreba zlata za implantat nosa i zuba, jer nuzda (idtirar)
takonalaze.” V. Magmu‘u fatawa wa rasail Sayh al-islam Ibn Taymiyya, str. 21/567. Do-
zvoljenost koriStenja zlata muskarcima u ovom slu¢aju obrazloZio je nuznim stanjem, a
ustvari misle¢i na potrebu (haga) ljudi, $to dokazuje nastavak govora: “Oblacenje svile
muskarcu koji ima koznu bolest i koristenje zlata nisu uvijek zabranjeni, dozvoljeni su
radi lijeCenja, trgovine, poklanjanja nemuslimanima - $to ukazuje na dopustenost iz
potrebe (haga).” Potreba za lijeCenjem veca je od potrebe za trgovinom i ovaj citat smo
naveli kao primjer svojevrsne zbrke u koristenju termina, unato¢ ¢injenici da je veéina
govora jasna i precizna.

36 Potreba unekim slucajevima ima snagu nuzde, kako javna, tako i privatna.



“spustanje” (tanzil) mogucde je u dva oblika. Prvi je opéa potreba,
koja pogada siru zajednicu i ¢ije bi zanemarivanje proizvelo traj-
nu nevolju u zivotu ljudi. Drugi je posebna potreba, koja zahva-
ta pojedinca ili uZzu grupu, ali u konkretnim okolnostima dovo-
didoistogishoda - Stete koja se ne moZze podnijeti bez olaksanja.
U oba slucaja kriteriji ostaju isti: stepen teskoce, priroda zabra-
ne, vremenski domet dopustenosti i pravne posljedice, ali se
njihova procjena prenosi na konkretan zivotni kontekst. Ovdje
posebno dolazi do izrazaja uloga idztihadskih tijela i metodolo-
ga islamskog prava, jer procjena da li je odredena haga dostigla
rang darure nije apstraktna nego vezana za realne prilike ljudi.
Zato se ova maksima ne moZe primjenjivati mehanicki. Primje-
njuje se uz uvazavanje razlika medu mezhebima, drustvenih
okolnosti i mogudih posljedica zanemarivanja potrebe ili nje-
nog neopravdanog proglasavanja nuznoséu. Time se potvrduje
da se granica izmedu potrebe i nuznosti ne utvrduje samo poj-
movno, nego i kroz pazljivu procjenu stvarnih okolnosti u svje-
tlu intencija Serijata.

Zakljuéak

Nacelo nuznosti u islamskom pravu pokazuje se kao jedan od
klju¢nih instrumenata za razumijevanje granica izmedu zabra-
neidopustenosti. Komparativna analiza nuznostii srodnih ter-
mina, provedena kroz Cetiri kriterija — stepen teskoce, prirodu
zabrane, vremenski domet dopustenosti i pravne posljedice -
potvrduje da se ovi pojmovi mogu konzistentno razgraniciti u
okviru fikhske metodologije.

U odnosu na potrebu (hdga), nuznost oznacava stanje kraj-
nje opasnosti po Zivot i temeljne vrijednosti, dok potreba upu-
¢uje na blazu teskoéu koja ipak zahtijeva olaksanje. Pravne po-
sljedice se razlikuju po tezini i trajanju dopustenosti.

U odnosu na prisilu (ikrah), zajednicko je prinuda na zabra-
njenu radnju, ali je izvor prijetnje razlicit: kod nuznosti to je visa
sila, a kod prisile ljudska prijetnja. Ta razlika povladi i razlicit
stepen odgovornosti.
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U poredenju s pravom na odbranu (daf* al-sail), sli¢no je §to
se i ujednom i u drugom slucaju moZe posegnuti za zabranje-
nim radi spasa. Razlika je u tome §to kod odbrane postoji napa-
dac koji snosi kriviénu odgovornost, dok kod nuznosti prijetnja
dolazi izvan ¢ovjekove modi.

Kada se posmatra u odnosu na olaksicu (ruhsa), nuznost se
javlja kao uzi pojam, jer svaka nuznost nosi olaksicu, dok olak-
§ica moze postojati i bez nuznosti. Takoder, nuznost je privre-
mena, dok olaksica traje onoliko dugo koliko traje opravdanje
za nju.

Na kraju, u vezi s dobrobiti (maslaha), nuznost se pokazuje
kao njen sastavni dio. Njena svrha je o¢uvanje zZivota i nuznih
vrijednosti, §to je i srZ maslahe. Na taj nacin se potvrduje da od-
stupanje od opéih normi nikada nije protivno ciljevima Serijata,
vec¢ u funkeciji njihove zastite.

Posebno je vazno naglasiti da se u grani¢nim situacijama
potreba moZe tretirati kao nuznost, u skladu s pravnom mak-
simom al-haga tunazzal manzila al-dariura ‘Gmma aw hassa,
§to potvrduje da primjena ovih kriterija trazi pazljivu procjenu
stvarnih okolnosti i intencija Serijata. U cjelini, jasno razlikova-
nje ovih pojmova omoguéava dosljedniju primjenu Serijatskih
pravila i sprecava terminolosku i normativnu konfuziju prisut-
nu u klasicnoj i savremenoj literaturi. Uz svijest da razliciti me-
zhepski pristupi i nedostatak empirijskih uvida mogu utjecati
na procjenu konkretnih slucajeva, ova mjerila treba primjenji-
vati oprezno i kontekstualno.
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Sazetak:

Ovaj ¢lanak istrazuje u kojoj mjeri su pozitivna
zakonska rjeSenja u Bosni i Hercegovini kojima
se ureduje usvojenje, kao institut porodi¢nog
prava i socijalne zastite, kompatibilne s islam-
skom kefalom. Predmet uporedne analize su (a)
odredbe porodi¢nih zakona i zakona o naslje-
divanju u Bosni i Hercegovini i (b) tumacenja
islamskih normi o usvojenju i alternativnoj
brizi za djecu liSenu porodi¢nog okruZenja koja
su prezentirana u odgovorima fetva-i emina
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini. Tvrdi
se da institut usvojenja, i to u formi nepotpunog
usvojenja sa uzim dejstvom, ima zajednicke ele-
mente s islamskim institutom kefale $to ga ¢ini
podesnim za primjenu od strane muslimanskih
supruznika koji Zele pruZiti staranje djetetu bez
roditelja ili roditeljskog staranja, te zadovoljiti
potrebu za roditeljstvom zbog nemogucénosti
dobivanja djece bioloskim putem. Dodatno,
naglasava se potreba za zadrzavanjem forme
nepotpunog usvojenja kako bi se osigurala
moguénost pruzanja trajne zastite djeci liSenoj
porodi¢nog okruZenja koja je kompatibilna sa
religijskim uvjerenjima potencijalnih musli-
manskih “usvojitelja”.
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Abstract:

This article examines the extent to
which the positive legal regulations
governing adoption in Bosnia and Her-
zegovina, as an institution of family law
and social protection, are compatible
with the Islamic concept of kafala. The
comparative analysis focuses on (a) the
provisions of family law and inheritance
legislation in Bosnia and Herzegovina,
and (b) interpretations of Islamic norms
on adoption and alternative care for
children deprived of a family environ-
ment as presented in the responses (fat-
was) of the Fatwa Council (fetva-i emin)
of the Islamic Community in Bosnia and
Herzegovina. The article argues that the
institution of adoption, specifically in
the form of partial adoption with lim-
ited legal effects, shares key elements
with the Islamic institution of kafala,
which makes it suitable for application
by Muslim spouses who wish to provide
care for a child without parents or pa-
rental care, while fulfilling their desire
for parenthood in cases of biological
infertility. Furthermore, the article em-
phasizes the importance of retaining
the form of partial adoption to ensure
the provision of permanent protection
for children deprived of a family envi-
ronment in a manner compatible with
the religious convictions of prospective
Muslim “adoptive” parents.
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Uvod

Konvencija Ujedinjenih nacija o pravima djeteta (1989) (KPD)
i Smjernice Ujedinjenih nacija za alternativnu brigu o djeci
(2009) (Smjernice UN), kao klju¢ni medunarodni pravni i po-
liticki dokumenti koji tretiraju pitanje zastite djece liSene po-
rodi¢nog okruzenja, naglasavaju vaznost odrastanja djeteta u
porodici radi postizanja cjelovitog i skladnog razvoja njihove
licnosti.! Drzave-potpisnice KPD imaju obavezu da osiguraju
alternativnu brigu za djecu koja su trajno ili privremeno lise-
na svog porodi¢nog okruZenja ili zbog svog najboljeg interesa
ne mogu ostati u tom okruzenju.? Konvencija predvida neko-
liko razli¢itih oblika alternativne brige koji se mogu podijeliti
na porodicne i institucionalne. U prvu kategoriju spadaju hra-
niteljstvo, kefale u islamskom pravu i usvojenje, a u drugu ka-
tegoriju spada smjestanje u odgovarajuce institucije za brigu o
djeci.? Smjernice UN ukazuju na to da ova lista nije konacna te
da moze obuhvatiti druge oblike alternativne brige kao $to je
npr. neformalna srodnicka briga koju prosirena porodica pruza
djeci bez roditeljskog staranja u privatnom aranzmanu koji nije
definiran odlukama administrativne ili sudske vlasti.*

Islamsko pravo posvecuje veliku paznju zastiti porodi¢nog
identiteta (hifz en-neseb), drzeéi ga jednom od temeljnih vrijed-
nosti (ed-darurijjat) u civiliziranom ljudskom drustvu. Posljedic¢-
no, ono zabranjuje potpuno usvojenje s obzirom da su njegove
pravne posljedice suprotne naprijed spomenutom principu. Isto
tako, islamsko pravo predvida osiguranje brige o djetetu liSenom
porodi¢nog okruZenja putem instituta kefale. Uvodenje ovog in-
stituta u sadrzaj KPD predstavlja prvi slucaj u kojem je ekskluziv-
no islamski koncept nasao svoje mjesto u medunarodno obave-
zujuéem instrumentu za zastitu ljudskih prava.’

1 Covenant on the Rights of the Child in Islam (2005), Covenant on the Rights of the Child
in Islam | Refworld, Preambula, para. 6, pristupljeno 1. 2. 2025; Guidelines for the Alter-
native Care of Children (2009), A_RES_64_142-EN.pdf, para. 3-5, pristupljeno 1. 2. 2025.
Covenant on the Rights of the Child, ¢lan 20, para. 1-2.

Isto, ¢lan 20, para. 3.

Guidelines, para. 29.

Ussang M. Assim i Julia Sloth-Nielsen (2014), “Islamic kafalah as an alternative care
option for children deprived of a family environment”, African Human Rights Law
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U literaturi koja je nastala posljednih nekoliko godina pri-
sutan je pojacan interes za proucavanjem historije ukljucenja
islamske kefale u KPD i Smjernice UN, njenog znacenja i prav-
nih posljedica, uklju¢ujudi i studije slucaja o primjeni kefale u
pojedinim veéinski muslimanskim zemljama, kao $to su Egi-
pat, Saudijska Arabija i dr.® S druge strane, nedovoljno paZnje
posveceno je uporednom proucavanju instituta kefale i drugih
oblika alternativne brige, posebno usvojenja i hraniteljstva koje
bi moglo imati prakti¢ne koristi u muslimanskom manjinskom
kontekstu, ali i zemljama sa sekularnim zakonima u kojima ve-
¢inu stanovnika ¢ine muslimani. Na nasem jezi¢kom podrudju,
razmatranje instituta kefale gotovo da je potpuno izostalo u na-
ucnoj literaturi.” Odredena paZnja posvecena je statusu usvoje-
nja u islamskoj jurisprudenciji, ali se ne identifikuju podrudja
preklapanja izmedu ovog i islamskog instituta kefale,® uslijed
Cega se gubi iz vida znacaj i moguénost prakticiranja nepotpu-
nog usvojenja s uzim pravnim dejstvom koje je uglavnom kom-
patibilno s islamskim normama.

Ovaj ¢lanak popunjava uofenu prazninu, istrazujuéi u ko-
joj mjeri su pozitivna zakonska rjeSenja u Bosni i Hercegovini
kojima se ureduju usvojenje, kao institut porodi¢nog prava i
socijalne zastite, kompatibilna s islamskom kefalom. Predmet
analize su odredbe porodi¢nih i zakona o nasljedivanju u Bosni

Journal, 2014, sv. 14, br. 2, str. 322.

6 V. David Johnson, Cultural and Regional Pluralism in the Drafting of the UN Conven-
tion on the Rights of the Child, U: Michael Freeman & Philip E. Veerman, ur. The Ideo-
logies of Children’s Rights, Leiden, Brill, 1992, str. 95-114; Heba El Azzazy, Alternative
Child Care Governance: The Kafala Family-Based Care Arrangement in Egypt [master’s
thesis, the American University in Cairo]. AUC Knowledge Fountain, 2023, “Alternative
Child Care Governance: The Kafala Family-Based Care Arrang” by Heba El Azzazy, pri-
stupljeno 1. 2. 2025; Jomana T. Bima, The Concept of Kafalat Al-Yateem and its Appli-
cation on Children with Unknown Parents in Saudi Arabia [PhD Thesis, University of
Washington], 2023, Jomana Bima- Completed Dissertation, pristupljeno 1. 2. 2025.

7  V.npr. Nedim Begovié, “Koncept, priroda i mjesto ustanove starateljstva u Serijatskom
pravu i porodi¢nom pravu Bosne i Hercegovine”, Zbornik radova Fakulteta islamskih
nauka, 2016, br. 20, str. 95-108; Nedim Begovi¢, “Subjekti starateljstva nad imovinom
maloljetnika u Serijatskom pravu i porodi¢nom pravu FBiH, Zbornik radova Islamskog
pedagoskog fakulteta u Zenici, 2016, br. 14, str. 47-66; Nedim Begovié, “Duznosti i
prava staratelja imovine maloljetnika u Serijatskom pravu i porodi¢nom pravu FBiH”,
Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka, 2017,br. 21, str. 91-117.

8 Halil Mehanovi¢, “Usvojenje djece u Serijatskom i uporednom pravu”. Kapija: Godis-
njak Behram-begove medrese u Tuzli, 2020, sv. VI, br. 5, str. 27-47.



i Hercegovini (BiH) i tumacenja islamskih normi o usvojenju i
alternativnoj brizi za djecu liSenu porodi¢nog okruzenja koja su
prezentirana u odgovorima fetva-i emina Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini (IZ BiH).

Na osnovu analize podataka prikupljenih iz primarnih izvo-
ra, kao i pregleda relevantne literature, ovaj clanak pruza odgo-
vore na sljedeca istrazivacka pitanja: 1. Koje znacenje ima kon-
cept kefale u islamskom pravu, u kojim formama se prakticira
u muslimanskim drustvima i kakve su njegove pravne poslje-
dice? 2. Koje su to sli¢nosti i razlike izmedu usvojenja u poro-
di¢nom pravu BiH i islamskog instituta kefale? 3. Na koji nacin
se u odgovorima fetva-i emina IZ BiH pristupa temi usvojenja
djece bez roditeljskog staranja? 4. Da li muslimanski supruznici
imaju mogucénost da pruze brigu djeci bez roditeljskog staranja
u porodi¢nom okruZenju shodno postoje¢im zakonskim rjese-
njima u BiH, ne narusavajudi pritom principe islamskog prava?

U metodoloskom smislu, rad se zasniva na normativnoj i
komparativnopravnoj analizi. Normativna analiza je operaci-
onalizirana tako Sto se najprije izdvajaju i sistematiziraju rele-
vantne norme iz: (a) medunarodnih dokumenata (KPD, Smjer-
nice UN i islamske deklaracije),® (b) porodi¢nih i nasljednih
zakona u BiH! te (c) islamskopravnih izvora i odgovora fetva-i
emina IZ BiH.!' Te norme se zatim tumace u svjetlu klju¢nih
op¢ih principa - prvenstveno najboljeg interesa djeteta i zastite
porodi¢nog identiteta (hifz en-neseb) — kako bi se utvrdilo kakav

9 Covenant on the Rights of the Child in Islam (2005), Covenant on the Rights of the
Child in Islam | Refworld, pristupljeno 1. 2. 2025; Rabat Declaration on Child’s Issues
in the Member States of the Organization of the Islamic Conference (2005), Microsoft
Word - Final Agreed Declaration.doc, pristupljeno 1. 2. 2025.

10 Porodi¢ni zakon Brc¢ko Distrikta Bosne i Hercegovine, Sluzbeni glasnik Brcko distrikta
BiH, 23/07; Porodi¢ni zakon Federacije Bosne i Hercegovine, Sluzbene novine FBiH, br.
35/2005, 41/2005 —ispravka., 31/2014 i1 32/2019 - odluka Ustavnog Suda; Porodi¢ni
zakon Republike Srpske, Sluzbeni glasnik RS, 17/03,27/04 1 20/25 - odluka Ustavnog
suda; Zakon o nasljedivanju Brcko Distrikta Bosne i Hercegovine, Sluzbeni glasnik Brc-
ko distrikta BiH, 36/17; Zakon o nasljedivanju u Federaciji Bosne i Hercegovine, Sluzbe-
ne novine FBiH, 80/14132/19 - odluka Ustavnog suda; Zakon o nasljedivanju Republi-
ke Srpske, Sluzbeni glasnik RS, 1/09, 55/09 —ispravka, 91/16, 28/19 — odluka Ustavnog
sudai82/19.

11 Predmet analize bili su odgovori fetva-i emina koji se eksplicitno bave pitanjem usvo-
jenja sa islamske tacke glediSta a o objavljeni su na zvani¢noj web-stranici IZ BiH, u
rubrici “Pitanja i odgovori”. Autor je identificirao pet takvih odgovora.
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pravni status imaju usvojenje i kefala, u kojim oblicima se jav-
ljaju i koje pravne posljedice proizvode.

Komparativnopravna analiza je operacionalizirana tako §to
se, na osnovu prethodno izdvojenih normi, zakonska rjesenja o
potpunom i nepotpunom usvojenju u BiH uporeduju s islam-
skim institutom kefale (ali i s medunarodnim standardima) po
unaprijed definiranim Kkriterijima: (1) svrha instituta, (2) za-
Stita porodi¢nog identiteta (prezime, porijeklo), (3) nastanak i
priroda srodstva, (4) obim roditeljskih prava i duznosti usvo-
jitelja/kafila, (5) nasljednopravne posljedice, (6) braénopravne
posljedice i mahremijje, (7) trajnost odnosa i moguénost raskida
te (8) prakticna primjenjivost za muslimanske supruznike u
BiH. Uz navedeno, primijenjena je analiza sadrzaja savremene
domace i strane pravne doktrine i odabranih sudskih odluka,
s posebnim osvrtom na praksu Ustavnog suda BiH i recentna
empirijska istrazivanja o institutima usvojenja i kefale, Cime se
normativni i komparativni nalazi dopunjuju uvidima o stvar-
noj primjeni i prakticnim implikacijama razmatranih instituta.

Izvorni doprinos rada ogleda se u sistematiziranju pojma i
pravnih posljedica kefale na bosanskom jeziku, u dosad izostav-
ljenom uporednom razmatranju ovog instituta i nepotpunog
usvojenja s uzim dejstvom u pravu BiH, te u argumentiranju
da zadrZavanje takvog oblika usvojenja pruza normativni okvir
koji omogucéava muslimanskim supruznicima da usklade prak-
su usvojenja s islamskim pravnim principima, §to moZze biti re-
levantno za buduce zakonodavne reforme i oblikovanje javnih
politika u oblasti zastite djece.

Clanak se sastoji od uvoda, Cetiri poglavlja i zaklju¢ka. Prvo
poglavlje postavlja teorijski okvir istrazivanju, predstavljajuéi
institut kefale, njegovo znacenje, oblike i pravne posljedice u
islamskom pravu, te priznanje u medunarodnom pravu napo-
redo s institutom usvojenja. Drugo i trece poglavlje sadrze ana-
lizu zakonskih rjeSenja u BiH kojima se normiraju sadrzaj i obli-
ci usvojenja i njihove pravne posljedice. U Cetvrtom poglavlju



se ova rjeSenja sagledavaju u svjetlu islamskog principa zastite
porodi¢nog identiteta i normi o kefali.

U radutvrdimo da institut usvojenja, konkretno u formi ne-
potpunog usvojenja s uzim dejstvom, ima zajednicke elemente
s islamskim institutom kefale $to ga ¢ini podesnim za primjenu
od strane muslimanskih supruznika koji Zele pruziti staranje
djetetu bez roditelja ili roditeljskog staranja, te zadovoljiti po-
trebu za roditeljstvom u odsustvu moguénosti da dobiju djecu
prirodnim putem. U kontekstu prijedloga nekih autora za raz-
matranjem mogucénosti ukidanja nepotpunog usvojenja, nagla-
$ava se da postoje razlozi za zadrZzavanjem ove forme usvojenja
kako bi se osigurala mogucénost pruzanja trajne zastite djeci li-
$enoj porodi¢nog okruzenja koja je kompatibilna sa religijskim
uvjerenjima potencijalnih muslimanskih “usvojitelja”.

Kefala uislamskom i medunarodnom pravu

Institut kefale razvijen je u islamskoj pravnoj tradiciji kao al-
ternativa usvojenju, odn. kao izraz potrebe da se djeci bez ro-
diteljskog staranja pruzi potrebna briga i podrska, bez narusa-
vanja principa zastite porodi¢nog identiteta. Usvojenje djeteta
(tebenni) ne proizvodi pravne posljedice u islamskom pravu u
smislu nastanka srodstva i uzajamnih prava i duznosti izmedu
usvojitelja i usvojenika, na nacin kako je to slucaj u sekularnom
porodi¢nom pravu.'? Osnovni razlog zbog kojeg islamsko pravo
usvojenje tretira zabranjenim (haram) i pravno nistavim (batil)
jeste $to se njime usvojenik lisava bioloSkog identiteta, a pripi-
suje mu se srodstvo koje nije njegovo. Usvojenje je bilo poznato
iprakticirano u predislamskom arapskom drustvu, a usvojenik
je zauzimao polozaj koji je bio identican onome bioloske djece
usvojitelja, uz uspostavljanje srodstva medu njima, zbog Cega
npr. nije bilo prihvatljivo sklapanje braka izmedu usvojenika i
usvojitelja/clana porodice usvojitelja. Muhammed (a. s.), prije

12 Abdulah Busatlié, Porodi¢no i nasljedno pravo Muslimana: Glavne ustanove i propisi,
Sarajevo, Autor, 1926, str. 83.
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objave Kur’ana, usvojio je Zejda ibn Harise koga je prethodno
dobio na poklon od svoje supruge HatidZe (r. a.). Nakon usvo-
jenja, nazivali su ga Zejdom ibn Muhammedom, sve dok nisu
objavljeni sljededi kur’anski ajeti:

+ A on nije posinke vase sinovima vasim ucinio. To su samo
vaserijeCi, iz usta vasih, a Allah istinu govoriina pravi put
izvodi;*?

- Zovite ih po ocevima njihovim, to je kod Allaha ispravnije.
A ako ne znate imena oceva njihovih, pa, brac¢a su vasa po
vjeri i Sticenici su vasi. Nije grijeh ako u tome pogrijesite,
grijeh je ako to namjerno udinite; a Allah prasta i samilo-
stan je;

- Muhammed nije roditelj nijednom od vasih ljudi, nego je
Allahov poslanik i posljednji vjerovjesnik — a Allah sve do-
brozna.®

Slijededi ove kur’anske smjernice, Poslanik (a. s.) je Zejda po-
novo oslovljavao njegovim starim imenom koje je odrazavalo
stvarno biolosko porijeklo. Nakon izvjesnog vremena, Poslanik
(a. s.) stupio je u brak sa Zejnebom bint Dzahs, razvedenom Zej-
dovom suprugom, a Kur’an je pojasnio da usvojenje ne proizvo-
di bilo kakvo srodstvo izmedu usvojenika i usvojitelja te, prema
tome, ne ¢ini ni zapreku za zakljuCenje braka.!¢

Premda se u islamskom kontekstu zabranjuje usvojenje, bri-
ga o sirocadi, odn. u Sirem smislu djeci koja su lisSena porodic-
nog okruZzenja u islamu tretira se ne samo kao ¢in dobrocinstva,
nego i kao vjerska i moralna duznost muslimanske zajednice.'”
U Kur’anu se rijec “siroce” (jetim) i druge izvedenice iz zajednic-
kog korijena jutm (sirotost, nemanje oca)!® spominju na dva-
deset tri mjesta, a briga o sirocetu dovodi se izravno u vezu s

13 Kur’an, El-Ahzab, 4.

14 Kur’an, El-Ahzab, 5.

15 Kur’an, El-Ahzab, 40.

16 J.T.Bima, nav. dj., str. 44-47; H. Mehanovié, nav. ¢l., str. 39-43.

17 An Introduction to Kafalah, United Nations Children’s Fund (UNICEF) Eastern and So-
uthern African Regional Office (ESARO) and the Changing the Way We Care (CTWW(C),
2023, str. 5, An-Introduction-to-Kafalah-2023.pdf, pristupljeno 1. 2. 2025.

18 Teufik Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik 3. izd., Sarajevo, El-Kalem, 1997, str. 1682.



vjerovanjem u Bududi svijet i polaganje ra¢una na Sudnjem
danu: Znas li ti onoga koji onayj svijet porice? Pa to je onaj koji gru-
bo odbija siroce.*® Tema dobrocinstva prema sirocetu dovodi se
u vezu sa vjerozakonima ranijih Bozijih poslanika, §to se moze
zakljuciti iz kur’anskog kazivanja o Musau (a. s.) i Hidru.?®

Poslanik (a. s.) imao je izrazito pohvalno misljenje o oso-
bama koji se ljubazno odnose prema sirocadima i staraju se o
njima i zadovoljavanju njihovih potreba. Prenosi se u ¢asnom
hadisu da je Poslanik (a. s.) rekao:

Jaiskrbnik siroCeta ovako smo u Dzennetu (ene ve kafil el-je-
tim fi el-dZenne hakeza) — pokazavsi svojim kaziprstom i sred-
njim prstom).?!

Cinjenica daje sam Muhammed (a. s.) u djetinjstvu ostao bez
oba roditelja,?? te da su se o njemu starali njegov djed i amidza,
mogla je dodatno utjecati na njegovu senzibilnost prema bri-
zi o sirocadi. Ovo pitanje je u periodu objave Kur’ana postalo
urgentno nakon Bitke na Uhudu u kojoj je poginuo veliki broj
muslimanskih boraca, ostavljajudi iza sebe djecu bez ofinskog
staranja.

Pored zastite sirocadi (jetama), islamska pravna literatura i
kodifikacije islamskog porodi¢nog prava u posebnim poglavlji-
ma tretiraju status napustenog djeteta ili nahoceta (lekit). Oso-
ba koja pronade napusteno dijete duzna je pruziti mu zastitu
ako zna da ¢e njegovo ostavljanje dovesti do smrti,?* na osnovu
kur’anskog ajeta koji vjernike podstice da se uzajamno pomazu
u dobrodinstvu i bogobojaznosti, odn. ajeta kojim se spasavanje
jednog ljudskog Zivota poredi sa spasavanjem cijelog ljudskog
roda.?

19 Kur’an, El-Ma'un, 1-2.

20 Kur’an, El-Kehf, 77, 82.

21 Muhammed ibn Ismail el-Buhari, Sahihu-I-Buhari: Buharijeva zbirka hadisa, prijevod:
Enes Ljevakovié (i dr.), Visoki saudijski komitet za pomo¢ BiH, Sarajevo, 2009, sv. 4, str.
349.

22 Kur’an, Ed-Duha, 6.

23 Muhammad Qadri-pasa, Al-Ahkam as-Sar’iyyah fi al-Ahwal as-Sahsiyyah: Kodeks Se-
rijatskih propisa o licnom statusu, prijevod s arapskog i komentar: Husein Kavazovié,
Sarajevo, El-Kalem, 2020, str. 134-137;J. T. Bima, nav. dj., str. 54-58.

24 Kur’an, El-Maide, 2, 32.
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Etimoloski, kefala u arapskom jeziku znaci “izdrzavati”,
“hraniti”, “brinuti se 0”, a sa prijedlogom “bi” ima znacenja:
“jamciti”, “garantirati za”, “biti odgovoran za”, “osigurati po-
kriée (za)”, “biti skrbnik (staratelj, tutor)”.?* U kontekstu brige
o djeci, kefala ima znacenje podizanja djeteta i brige o njemu u
finansijskom i edukativnom smislu. U Kur’anu se izvedenica
zajednickog korijena (“k-f-1”) koristi u znacenju srodnicke bri-
ge poslanika Zekerijja (a. s.) o njegovoj sestri¢ni Merjemi (r. a.),
majciIsaa(a.s.), u periodu nakon smrti njezinih roditelja: I da se
o njoj brine Zekerijja (ve keffeleha Zekerijja).?¢ U ovom kontekstu,
kafil je skrbnik, tj. lice koje se stara o siroCetu, a mekful je dije-
te koje je obuhvaceno zastitom koja se pruza institutom kefale.
Kao strucni termin u islamskom porodi¢nom pravu, kefale bi se
mogla prevesti terminom “dobrovoljno starateljstvo” kako bi se
napravila razlika u odnosu na pojam vilaje kao zakonsko/prav-
no starateljstvo.?”

Pojam kefale dozivio je posebnu razradu u islamskom obli-
gacionom pravu kao ugovor o jemstvu kojim se jemac obave-
zuje povjeriocu da Ce vratiti zajam glavnog duznika ako ovaj ne
bude to u stanju udiniti.?® Medutim, u kontekstu brige o djeci
kefala je “obavezivanje pojedinca ili porodice (kafil) da dobro-
voljno preuzmu odgovornost za svakodnevnu njegu, obrazova-
nje, sigurnost i zastitu djeteta liSenog porodi¢ne brige (mekful)
na isti nadin kao §to bi roditelj ¢inio za svoje biolosko dijete”.?

Kefalom se najcCeSce pruZza zastita siroCetu (jetim), napuste-
nom djetetu (lekit), djetetu koje ne moze ostati sa svojim biolos-
kim roditeljima ili onome koje je iz drugih razloga liSeno poro-
di¢nog okruzenja. NajCesce, dijete se smjesta u porodicu koja je
u bliskoj, srodnickoj ili drugoj vezi, sa njegovim bioloskim rodi-
teljima. Briga kafila o djetetu je ¢in osobnog dobrocinstva koji se

25 T.Muftié, nav. dj., str. 1299.

26 Kur’an, Alulmran, 37.

27 V.Bima, nav. dj., str. 49-50.

28 Abdulhamid Mahmud Tuhmaz, Hanefijski fikh, prijevod: Ahmed Purdi¢ (i dr.), sv 2,
Sarajevo, Haris Grabus, 2003, str. 469-484; EI-Mevsu’a el-fikhijje, sv. 34, Kuvajt, Vizare
el-evkaf ve es-Su’un el-islamijje, 1995, str. 287-320.

29 An Introduction to Kafalah, 4.



temelji na religijskim uvjerenjima, a u nekim slucajevima vrsi
se uz odredenu finansijsku nadoknadu. Zapravo, nacini na koje
se kefala prakticira u muslimanskim drustvima veoma su razli-
¢iti i kre¢u se od anonimne finansijske podrske djetetu koje bo-
ravi u smjestaju za djecu bez roditeljskog staranja do kvaziusvo-
jiteljskog odnosa. Stavise, ona se ponekad prakticira na naéin da
se pruza finansijska podrska djetetu kako bi ono moglo ostatida
Zivi sa svojim bioloskim roditeljima koji su slabog materijalnog
stanja.3®

Kefala se u muslimanskim drustvima, prema razlic¢itim kri-
terijima, klasificira na:

« formalnu koja ukljucuje angazman socijalnih radnika i
sudova i neformalnu kod koje brigu o djetetu preuzimaju
srodnici, prijatelji roditelja djeteta ili druga lica u svom in-
dividualnom kapacitetu, na inicijativu djeteta ili njegovih
roditelja, pri ¢emu o tome nije donesena bilo kakva admi-
nistrativna ili sudska odluka;

- sudsku koja se zasniva na odluci suda i notarsku koja na-
staje privatnim ugovorom izmedu roditelja djeteta i kafila
koji se zakljucuje u formi notarski obradene isprave. Prva
pruza vece mogucénosti nadzora smjestaja djeteta i osigu-
ranja njegovog najboljeg interesa;

- unutarporodi¢nu kod koje se o djetetu brine ¢lan njego-
ve nuklearne ili prosirene porodice i izvanporodi¢nu koja
podrazumijeva smjestaj djeteta u porodici s kojom nije u
srodnickoj vezi.*!

Kefala proizvodi obavezu staranja, odgoja i izdrzavanja dje-
teta, pri Cemu se njegov identitet ne asimilira u porodicu kafila.
To u praksi znaci da mekful zadrzava prezime svojih bioloskih
roditelja, kao i ovlastenje da naslijedi njihovu imovinu. S dru-
ge strane, on nema zakonsko pravo da naslijedi kafila, ali po-
stoji moguénost da mu ovaj dodijeli jedan dio imovine putem

30 Isto.
31 Isto, 6.
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poklona (hibe), za Zivota, ili oporuke (vasijjet), za slucaj smrti.
Smjestaj djeteta (mekful) u porodicu kafila moze biti dugorocan
ili kratkorocan, $to znaci da se ne isklju¢uje moguénost reinte-
gracije u biolosku porodicu.*?

Priznanje kefale u medunarodnom pravu treba razumjeti
kao izraz kompromisa kojim se zeljelo uvaziti razlike religijske i
kulturoloske prirode izmedu drzava ¢lanica Ujedinjenih nacija,
a koje se manifestiraju u zakonima i praksama pruzanja alter-
nativne brige djeci koja su liSena porodi¢nog okruzanja. Inici-
jalni nacrt KPD bio je predvidio obavezu zemalja ugovornih
strana da priznaju sistem usvojenja §to nije bilo prihvatljivo za
muslimanske zemlje. Kao odgovor na izrazenu zabrinutost mu-
slimanskih zemalja, uvrstene su dvije odredbe u tekst Konven-
cije. Prvo, u ¢lan 20 uvrstena je “kefala islamskog prava” medu
alternativne oblike brige o djeci bez roditeljskog staranja. Dru-
go, drzave koje ne priznaju usvojenje izuzete su od vazenja ¢lana
21 koji pocinje na sljedeéi nacdin: “Drzave ugovorne strane koje
priznaju i/ili dopustaju sistem usvojenja osigurat ce ...” Upr-
kos tome, nekoliko muslimanskih zemalja ulozile su rezerve
spram odredaba o usvojenju koje su sadrzane u ¢lanovima 20 i
21 KPD.?? Potrebno je napomenuti da, pored KPD, Smjernice UN
ravnopravno tretiraju usvojenje i kefalu islamskog prava kao
“stabilna i definitivna rjeSenja” za pruzanje alternativne brige
djeci koju nije moguce reintegrisati u njihovo izvorno porodic-
no okruzenje.>*

Deklaracija iz Rabata o pitanjima djece u drzavama c¢lani-
cama Organizacije islamske konferencije (2005) i Konvencija o
pravima djeteta u islamu koja je usvojena pod okriljem ove or-
ganizacije (2005) naglasavaju vaznost zastite identiteta i ocu-
vanja porodicne kohezije, kao principe koji su vazni u kontekstu
implementacije instituta kefale.

32 U.M. Assimi]J. Sloth-Nielsen, nav. ¢l., str. 329-331.

33 Kamran Hashemi, “Religious Legal Traditions, Muslim States and the Convention on
the Rights of the Child: An Essay on the Relevant UN Documentation”, Human Rights
Quarterly, 2007, sv. 29, br. 1, str. 246-247.

34 Guidelines, para. 2 (a), 123,152, 161.



Usvojenje u porodi¢nom pravu BiH: pojam i oblici

Usvojenje se u savremenom porodi¢nom pravu smatra naj-
kvalitetnijim vidom zastite djece liSene porodi¢nog okruze-
nja, tj. djece bez roditelja ili odgovarajuceg roditeljskog stara-
nja.>* Porodi¢no zakonodavstvo BiH spada medu malobrojna
zakonodavstva evropskih zemalja koja su zadrzala dva oblika
usvojenja, potpuno i nepotpuno,* sto ¢ini prednost u smislu
postojanja moguénosti aktualizacije principa kefale u okviru
postojeéih zakonskih rjesenja. Naime, radi se o tome da nepot-
puno usvojenje, i to ono sa uzim pravnim djejstvom, ima dosta
slicnosti sa sadrzajem, odlikama i pravnim posljedicama kefale
islamskog prava, tako da, u osnovi, moze biti prakticirano od
strane muslimanskih bra¢nih parova koji na taj nacin zele uci-
niti dobroc¢instvo prema nezbrinutom djetetu i/ili zadovoljiti
potrebu za roditeljstvom koju ne mogu ostvariti bioloskim pu-
tem zbog nemogu¢nosti dobivanja poroda, prirodnim zaceéem
ili medicinski potpomognutom oplodnjom.

Usvojenje je kroz historiju mijenjalo svoju primarnu svrhu,
od ostvarivanja interesa usvojitelja u smislu produzenja poro-
dice i ocuvanju njene imovine do zastite djece bez roditeljskog
staranja, Sto je posebno doslo do izrazaja nakon Prvog i Drugog
svjetskog rata. U porodi¢nom pravu BiH usvojenje se odreduje
kao “poseban oblik porodicno-pravne zastite djece bez rodite-
Jja ili bez odgovarajucéeg roditeljskog staranja, kojim se zasniva
roditeljski, odnosno srodnicki odnos”.?” Treba napomenuti da
se domacem zakonodavstvu i pravnoj literaturi koriste pojmo-
vi “djeca bez roditelja” i “djeca bez roditeljskog staranja” koja su
obuhvacena sirim konceptom djece liSene porodi¢nog okruze-
nja koji se koristi u KPD. Sli¢no, u Smjernicama UN Kkoristi se
pojam “djece lisSene roditeljskog staranja” (children who are

35 Nerimana Tralji¢ i Suzana Bubié, Porodicno pravo 2 izd., Sarajevo, Magistrat, 2001,
149-150.

36 Ramajana Demirovié, (2023), Ustanova usvojenja u svjetlu prakse Ustavnog suda Bo-
sne i Hercegovine, U: Dimitrije Cerani¢ (i dr.), ur. Pravo izmedu stvaranja i tumacenja.
Isto¢no Sarajevo, Pravni fakultet Univerziteta u Isto¢nom Sarajevu, 2023, str. 323.

37 PZFBiH, ¢lan 91 stav (1); PZ BD BiH, ¢lan 76 stav (1).
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deprived of parental care). Svrha usvojenja je da se usvojenom
djetetu pruze uslovi Zivota kakve imaju djeca koja Zive u poro-
dici.?® Kako se razumije iz zakonske definicije, usvojenje je isto-
vremeno institut porodi¢nog prava i socijalne zastite djece bez
roditeljskog staranja.

Vazece porodi¢no zakonodavstvo BiH zadrZzalo je dva oblika
usvojenja, nepotpunoipotpuno, kojasukodnasuvedena 1979.*°
Znacajno je da, bez obzira na oblik usvojenja, PZ FBiH normira
obavezu usvojitelja da dijete upoznaju sa ¢injenicom da je usvo-
jeno,*° kao i pravo usvojenika da sazna svoje porodi¢no porije-
klo, bilo kroz saopéenje usvojitelja,** bilo putem uvida u spise
predmeta usvojenja.*? Na ovaj nacdin, bosanskohercegovacki za-
konodavac je uskladio rjesenja porodi¢nih zakona sa meduna-
rodnim pravom koje jamci pravo djeteta na saznanje vlastitog
porijekla,** ¢ime se ono priblizava principu zastite porodi¢nog
identiteta (hifz en-neseb) koji visoko kotira u islamskom pravu.

Potpunim usvojenjem (ili usvojenjem sa srodnic¢kim ucin-
kom) stvara se srodstvo izmedu usvojitelja i njegovih srodnika,
sjedne strane, i usvojenika i njegovih buduéih potomaka, s dru-
ge strane, koje je jednako krvnom srodstvu. Dolazi do potpune
integracije djeteta u porodicu usvojitelja, te prekida njegovih
relacija za bioloSkom porodicom. Nasuprot tome, kod nepotpu-
nog usvojenja (ili usvojenja sa roditeljskim uc¢inkom) formira
se srodnicki odnos iskljuc¢ivo izmedu usvojitelja i usvojenika
i njegovih bududih potomaka. Vazno je naglasiti da u drugom
slucaju ne prestaje odnos usvojenika sa njegovim bioloSkim
roditeljima i drugim krvnim srodnicima, a u sluc¢aju prestanka
nepotpunog usvojenja, taj se odnos reaktivira.*

38 PZRS,¢lan11.

39 PZFBiH, ¢lan 91 stav (2); PZ BD BiH, ¢lan 76 stav (2); PZRS, ¢lan 164.

40 PZFBiH, ¢lan 92; PZ BD BiH, ¢lan 77.

41 PZRS,¢lan 165.

42 PZFBiH, ¢lan 112, stavovi (3)i(4); PZ BD BiH, ¢lan 95, stavovi (3)i (4).

43 Clanovi 718 KPD.

44 Ramajana Demirovi¢, “Ustanova usvojenja u svjetlu prakse Ustavnog suda Bosne i Her-
cegovine”, u: Dimitrije Ceranié¢ (i dr.), ur. Pravo izmedu stvaranja i tumacenja, Isto¢no
Sarajevo, Pravni fakultet Univerziteta u Istoénom Sarajevu, 2023, str. 325.



Posljedice usvojenja

Potpunim usvojenjem se izmedu usvojitelja i njegovih srodnika
iusvojenika i njegovih potomaka stvaraju srodnicki odnosi koji
suidenti¢ni odnosima krvnih srodnika. Usvojitelji se u mati¢noj
knjizi upisuju kao roditelji usvojenog djeteta. Usvojenik se pot-
puno asimilira u porodicu usvojitelja, a prestaju sva uzajamna
pravaiduZnosti izmedu usvojenika i njegovih krvnih srodnika,
osim u slu¢aju kada ga usvajaju ocuh ili maceha, odn. vanbracni
partner njegovog roditelja. Nakon zasnivanja potpunog usvoje-
nja, nije dozvoljeno osporavanje i utvrdivanje majc¢instvaiocin-
stva. Potpuno usvojenje je neraskidivo te nije predvidena mo-
guénost reaktivacije roditeljskog prava bioloskih roditelja, odn.
vradanja usvojenog djeteta u njegovu prirodnu porodicu. Osim
prijenosa roditeljskog prava na usvojitelje, posljedice potpunog
usvojenja ogledaju se u nastanku bra¢ne smetnje, dobivanju
prezimena usvojitelja i uzajamnom nasljedivanju. Naime, kod
potpunog usvojenja, usvojenik i njegovi potomci ne mogu za-
kljuciti brak sa usvojiteljem i njegovim krvnim srodnicima, u
istom stepenu kao srodnici po krvi. Nadalje, usvojenik stice za-
jednicko prezime usvojitelja, a ako ga oni nemaju, onda se pre-
zime odreduje njihovim sporazumom. Takoder, usvojitelji spo-
razumno odreduju ime usvojeniku. Na koncu, nasljednopravni
polozaj usvojenika i njegovih potomaka, te usvojitelja i njegovih
srodnika ne razlikuje se od nasljednopravnog polozaja krvnih
srodnika.*

Nepotpunim usvojenjem stvara se izmedu usvojitelja, s jed-
ne strane, i usvojenika i njegovih potomaka, s druge strane, od-
nos koji ukljucuje prava i duznosti koje inace postoje izmedu ro-
ditelja i djece. Nepotpuno usvojenje ne dovodi do prekida veze,
niti prestanka prava i duznosti izmedu usvojenika i njegovih bi-
oloskih roditelja i drugih krvnih srodnika. Odredbe porodi¢nih
zakona kojima se ureduju medusobna prava i duznosti roditelja

45 PZ FBiH, ¢lan 12 stav (2), ¢lanovi 113-116; PZ BDBiH, ¢lan 23 stav (2), ¢lanovi 96-99;
PZ RS, ¢lan 33 stav (2), ¢lanovi 185-187; Zakon o nasljedivanju u FBiH, ¢lan 8 stav (1);
Zakon o nasljedivanju BDBiH, ¢lan 8 stav (1).
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idjece primjenjuju se, po analogiji, na odnose usvojitelja i usvo-
jenika. Tako usvojitelji imaju pravo i obavezu da se staraju o
zivotu i zdravlju usvojenog djeteta, da ga odgajaju, skoluju i za-
stupaju njegove interese. Zakon poznaje dva oblika nepotpunog
usvojenja, sa Sirim i uzim pravnim dejstvom, a razlike medu nji-
ma oc¢ituju se u nekim li¢nim i nasljednim pravima.

Odnos nepotpunog usvojenja predstavlja bracnu smetnju iz-
medu usvojitelja i usvojenika,*¢ ali brak zakljucen protivno ovoj
odredbi ne bi se mogao ponistiti, nego bi u tom slucaju prestao
odnos usvojenja. Takoder, sud moze dozvoliti u vanparni¢nom
postupku zakljucenje takvog braka na zahtjev usvojiteljai usvo-
jenika iz opravdanih razloga.*’

Zakon predvida da usvojitelji mogu odrediti ime usvojeniku.
Usvojenik dobija prezime usvojitelja, osim ako usvojitelj odlu-
¢i da usvojenik zadrzi svoje prezime ili svom prezimenu doda
prezime usvojitelja. Ako je usvojenik stariji od 10 godina, po-
trebna je njegova saglasnost za promjenu imena i prezimena.*®
U slucaju raskida usvojenja, usvojenik moze zadrzati prezime
usvojitelja.*® Specifi¢no, u RS usvojenik nakon pravosnaznosti
rjeSenja o raskidu usvojenja moze uzeti licno ime koje je imao
prije usvojenja.*°

Kod nepotpunogusvojenja, usvojenikinjegovi potomciima-
ju prema usvojitelju i njegovim srodnicima ista nasljedna prava
kao usvojiteljeva bioloska djeca i drugi potomci. Medutim, ona
mogu biti iskljucena ili ogranicena u slucaju nepotpunog usvo-
jenja sa uzim dejstvom. Nasljednopravni status usvojitelja u od-
nosu na usvojenika normira se na principu reciprociteta. Bitno
je napomenuti da nepotpuno usvojenje ne utjeCe na uzajamno
pravo nasljedivanja usvojenika i njegovih bioloskih roditelja i

46 PZFBiH, ¢lan 13.

47 PZBD BiH, ¢lan 27; PZ RS, Elan 36.

48 PZFBiH, ¢lan 118; PZ BDBiH, &lan 101; PZ RS, &lan 183.
49 PZFBiH, ¢lan 123 stav (2); PZ BDBiH, ¢lan 106 stav (2).
50 PZRS, ¢lan 184 stavovi (1)-(3).



drugih krvnih srodnika.*! U sluc¢aju raskida nepotpunog usvoje-
nja, prestaju zakonska nasljedna prava usvojiteljaiusvojenika.>?

Za razliku od potpunog usvojenja, nepotpuno usvojenje
moze biti raskinuto odlukom organa starateljstva, donesenoj
po sluzbenoj duZnosti, pojedina¢nom ili zajednickom prijed-
logu usvojitelja i punoljetnog usvojenika, ako je to u interesu
usvojenika, odn. ako za to postoje opravdani razlozi. U RS sva-
ko lice moZe podnijeti organu starateljstva inicijativu za raskid
usvojenja ako to zahtijevaju interesi maloljetnog usvojenika.*?
VrSenje roditeljskih prava bioloskih roditelja, u toku nepotpu-
nog usvojenja njihovog djeteta, fakticki miruje i moze biti reak-
tivirano nakon raskida nepotpunog usvojenja.>*

Usvojenje i kefala: sli¢nosti i razlike

Na temelju analize zakonskih rjeSenja o usvojenju u BiH, a na-
roCito odredaba o pravnim posljedicama usvojenja, moze se
zakljuciti da odnos potpunog usvojenja nije kompatibilan s
islamskim principima, s obzirom da se izjednacava s odnosom
izmedu srodnika po krvi, da je neraskidiv i da vodi ka gubitku
stvarnog porodicnog identiteta usvojenog djeteta. Ovu liniju
interpretacije susreéemo u odgovorima fetva-i emina IZ BiH.
Naprimjer, na pitanje mladog bra¢nog para koji nije bio u mo-
guénosti ostvariti biolosko roditeljstvo da li im je dozvoljeno
usvojiti dijete, fetva-i emin je, u prvom redu, naglasio da je sti-
canje ili uskrad¢ivanje potomstva u okviru BoZijeg providenja,**
a zatim zauzeo decidan stav da islam ne dopusta potpuno usvo-
jenje,’¢ citirajudi pritom relevantne kur’anske ajete o ovoj temi.*’

51 Zakon o nasljedivanju BDBiH, ¢lanovi 22-23; Zakon o nasljedivanju RS, ¢lan 21; Traljié
iBubié, 2001:167.

52 Zakon o nasljedivanju u FBiH, ¢lan 23; Zakon o nasljedivanju BDBiH, ¢lan 24; Zakon o
nasljedivanju RS, ¢lan 22.

53 PZFBiH, ¢lanovi 120-121; PZ BDBiH, ¢lanovi 103-104; PZ RS, ¢lanovi 203-204.

54 Tralji¢ i Bubié, nav. dj., str. 168.

55 Kur’an, E$-Sura, 49-50.

56 Fetva-iemin, “Serijatski stav o usvajanju djeteta i surogat majéinstvu”, 2019.

57 Kur’an, El-Ahzab, 4-5.
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U drugom slucaju, Centar za socijalni rad je od musliman-
skog brac¢nog para koji je izrazio Zelju za usvojenjem djeteta tra-
zio da se u rodnom listu usvojenika upisu kao njegovi roditelji.
Svoju dilemu o tome kako da postupe prema odredbama vaze-
¢eg porodi¢nog zakona, a da pritom ne povrijede islamske nor-
me izrazili su na sljedeéi nacin:

Da li bismo mogli po papirima (rodnim listom) priznati
usvojeno dijete a da to dijete rodbina, komSije, odnosno javnost
(sve) upoznamo da ono nije nase? Sad kad dublje razmisljamo
o Serijatskom propisu da ne smijes za dijete tvrditi da je tvoje,
zbunjeni smo. MoZda se misli na obmanjivanje javnostii skriva-
nje istine, a da je dozvoljeno usvojiti ako se javno zna za istinu.
Kako, u stvari, usvojiti jetima u danasnjim uslovima na Serijat-
ski dozvoljen nadin?

U odgovoru fetva-i emina islamska zabrana potpunog usvo-
jenja, kod kojeg se usvojenik upisuje u mati¢noj knjizi rodenih
kao vlastiti sin ili kéerka usvojitelja, podupire se argumentom
da je ona utemeljena na jasnom kur’anskom tekstu a obrazla-
Ze, izmedu ostalog, nastankom nasljednih prava i li¢nih odno-
sa koji nisu dopusteni Serijatom, kao i slu¢ajevima zloupotrebe
usvojene djece koja postaju Zrtvom usvojitelja.>®

U sljedeéem slucaju, fetva-i eminu se obratio muslimanski
bracni par koji je deset godina ranije usvojio djevojcicu koje se
njena majka, takoder muslimanka, odrekla i napustila je. Ne
znajudi tada za Serijatske propise o potpunom usvojenju, usvoji-
telji su djevojcici dali vlastito prezime i prihvatili je kao vlastitu,
uskladu s vazeéim zakonima u drzavi. Izrazili su zabrinutost da
li su pogrijesili s obzirom da su usvojili s namjerom da djetetu
pruze “porodicu, dom, islamski odgoj”. Uz navedeno, naznacili
su da su djevojcici rekli prije nekoliko godina da je usvojena, ali
je njihov odnos prema njoj ostao isti, tj. roditeljski.

U odgovoru fetva-i emina navodi se da je namjera ovog
bra¢nog para da napustenoj djevojcici pruze porodi¢ni dom

58 Fetva-i emin, “Potpuno usvajanje u islamu”, 2013.



plemenita i da ¢e za to imati nagradu kod Gospodara, ali da su,
makar nesvjesno, prekrsili Serijatski propis o usvojenju djeteta.
Iako je uislamu pohvalno preuzeti brigu o napustenom djetetu,
ono se ne moze tretirati kao vlastito dijete u smislu da mu se do-
dijeli prezime usvojitelja i zakonsko pravo da naslijedi njegovu
imovinu. S druge strane, moZe mu se oporukom ostaviti jedan
dio zaostavstine.*®

S druge strane, moZze se zakljuditi da postoji znacajna kom-
patibilnost izmedu nepotpunog usvojenja, sa uzim dejstvom,
u porodi¢nom pravu BiH sa islamskim institutom kefale. Ona
se ogleda u sljede¢im komparativnim odlikama ovih pravnih
instituta:

- Uzajamna prava i duznosti usvojitelja i usvojenika kod
nepotpunog usvojenja/kafila i mekfula, po svom sadrza-
ju, analogna su pravima i duZznostima izmedu roditelja i
djece. I usvojitelj kod nepotpunog usvojenja i kafil imaju
pravo i duznost da osiguraju smjestaj i izdrzavanje, odgoj
i usmjeravanje djeteta u porodicnom ambijentu, njegovo
Skolovanje i zdravstvenu njegu;

- Nema prekida odnosa usvojenika/mekfula i njegove bio-

loske porodice. Zasnivanje nepotpunog usvojenja/kefale

ne utjeCe na uzajamna prava i duznosti usvojenog djeteta/
mekful s njegovim bioloskim roditeljima i drugim krvnim

srodnicima. Time se omogucava da dijete koje je trajno ili

privremeno liSeno prirodnog porodi¢nog okruzenja do-

bije potrebnu skrb i zastitu u novoj porodici, a da pritom
ne dode do trajnog prekida veze sa bioloskim roditeljima

i porodicom. Porodi¢ni identitet djeteta ostaje zasti¢en i

nakon zasnivanja nepotpunog usvojenja/kefale, pod uvje-

tom da ono zadrzi prezime svojih bioloskih roditelja;

Iskljuena su zakonska nasljedna prava izmedu usvoje-

nika i usvojitelja kod nepotpunog usvojenja sa uzim dej-

stvom/ kafila i mekfula. Pritom, ostaje mogucénost da

59 Fetva-i emin, “Usvajanje djece”, 2008.
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usvojitelj/kafil materijalno osigura usvojenika/mekful
putem poklona ili oporuke;

Postoji moguénost raskida nepotpunog usvojenja, kao $to
je to slucaj kod instututa kefale. Time se osigurava potreb-
na fleksibilnost u pruzanju alternativne brige za djecu bez
roditeljskog staranja koja prati razvoj djetetove individu-
alne situacije. Naprimjer, u slucaju promjene okolnosti,
usvojeno dijete/mekful moze se reintegrisati u svoju bio-
losku porodicu, a zadrzati odredene relacije sa porodicom
usvojenja/kafila. Na ovaj nacin daje se primat interesima
djeteta Cija dobrobit bi trebala biti primarnom svrhom
usvojenja/kefale, u odnosu na interese usvojitelja da osi-
guraju trajnost usvojenicke veze sa djetetom.

Prema tome, zakonska forma nepotpunog usvojenja sa
uzim dejstvom podesna je za primjenu od strane muslimanskih
supruznika koji Zele pruziti staranje djetetu bez roditelja ili ro-
diteljskog staranja/ zadovoljiti potrebu za roditeljstvom u od-
sustvu mogu¢énosti da dobiju biolosku djecu, pod uslovom:

- da usvojenik zadrzi prezime svojih bioloskih roditelja;

- dausvojeniku, vodedéi racuna o njegovoj sposobnosti razu-
mijevanja, saopce da je usvojeno i upoznaju ga s njegovim
porijeklom;

. da prilikom zasnivanja usvojenja iskljuce nastanak uzaja-
mnih nasljednih prava usvojenika i usvojitelja;

- dastriktno vode ra¢una o tome da nepotpuno usvojenje, sa
islamskog stanovista, ne stvara srodstvo niti ¢ini bra¢nu
smetnju izmedu usvojenika i ¢lanova porodice usvojitelja.
To implicira obavezu, nakon $to usvojeno dijete postane
fizicki punoljetno (balig), da se vodi ra¢una o poStovanju
islamskih smjernica o odijevanju i ophodenju u prisustvu
osoba koje nisu mahremi, tj. srodnici po krvi, dojenju ili
tazbini (koncept poznat kao mahremijje).

Istrazivanje koje je provela Bima pokazalo je da je pitanje ma-
hremijje jedna od glavnih pravnih prepreka u drustvu Saudij-
ske Arabije za realizaciju udomiteljske kefale, te da se dojenjem



(reda’) djeteta (mekful) od strane starateljice (kafila) otklanja
naprijed spomenuta prepreka jer se na taj nacin stvara nedosta-
juca srodnicka veza sa novom porodicom.®°

U interpretaciji problematike usvojenja koja je sadrzana u
fikhskim odgovorima fetva-i emina nije izraZena jasna kvali-
fikacija (hukm) nepotpunog usvojenja, niti je izricito tretirana
kompatibilnost pravnih posljedica nepotpunog usvojenja sa
uzim dejstvomiislamskoginstituta kefale. Istina, uodgovorima
se redovno naglasava da islam ne dopusta “potpunu adopciju,
tj. potpuno usvajanje djeteta” i informira o alternativnom obli-
ku brige o djeci bez roditeljskog staranja u vidu starateljstva ili
hranjenistva, bez spominjanja tehni¢og termina kefala.®* Navo-
di se da je prihvatanje djeteta bez roditeljskog staranja u vlastiti
dom, njegovo podizanje i odgajanje u duhu islama preporuceno
(mendub) djelo, ¢ak i u sluc¢aju kada su njegovi bioloski roditelji
druge vjere.®? Dodatno, naglasava se dualitet uloga usvojitelje-
ve i bioloske porodice usvojenika, ali i obaveza da se vodi racu-
na o pravilu da usvojenik, u licnim i nasljednim odnosima, ne
moze imati isti status kao vlastito dijete. Obrazlazuéi odgovor
na ranije spomenuto pitanje bra¢nog para o opravdanosti ¢ina
usvojenja napustene djevojcice, fetva-i emin navodi: “Bioloskog
majcinstva se ne moze odred¢i cak i kada majka odbaci dijete koje
je rodila. Djetetu se, kada se steknu uvjeti za to, mora reéi prava
istina i po moguénosti upoznati ga sa bioloskom majkom, uko-
liko oboje to zele”.53

Neki domacdi pravni komentatori, na osnovu analize odluke
Ustavnog suda BiH u predmetu AP 3040/2021 koje razmatra
problematiku transformacije nepotpunog u potpuno usvojenje,
statistickih pokazatelja o zasnivanju nepotpunog i potpunog
usvojenja, kao i ispitivanja stavova zaposlenika centara za so-
cijalni rad i usvojitelja, plediraju za potrebu razmatranja mo-
gucénosti ukidanja nepotpunog usvojenja u porodi¢nom pravu

60 J.T.Bima, nav.dj., str. 153-155.

61 Fetva-iemin, “Serijatski stav prema usvajanju djeteta”, 2017.
62 Fetva-i emin, “Propis usvajanja djece”, 2007.

63 Fetva-i emin, “Usvajanje djece”, 2008.
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BiH. Prema Mikovié, u periodu od 2017. do 2021. u FBiH uku-
pno je usvojeno 144 djece, od kojih nepotpunim usvojenjem
njih 11 (15,84%). Unatoc¢ malom broju zasnovanih nepotpunih
usvojenja, u istrazivanju koje je provela, veéina ispitanika medu
profesionalcima u centrima za socijalni rad, naime njih 14 od
ukupno 17 (82,35%), zaloZili su se za zadrzavanje forme nepot-
punog usvojenja u PZ FBiH. Za razliku od njih, veéina ispitanika
medu usvojiteljima, naime njih 6 od ukupno 8 (75%), zauzeli su
stav da bi trebalo ukinuti ovaj oblik usvojenja.’* Demirovi¢ na
temelju uvida “u rjesenja dijela uporednog prava” zakljucuje o
postojanju tendencije ukidanja nepotpunog usvojenja, te navo-
di tri argumenta u prilog ovom razvoju: nemogucénost potpune
integracije usvojenika u porodicu usvojitelja, opredijeljenost
Evropske konvencije o usvojenju djeteta (2008) za potpunu po-
rodi¢nu integraciju usvojenika i okolnost da moguénost raskida
nepotpunog usvojenja kreira pravnu nesigurnost za usvojitelje
i usvojenika. Nasuprot tome, glavni argument protiv ukidanja
nepotpunog usvojenja je fleksibilnost koju ono pruza u pogle-
du mogu¢énosti obnove odnosa sa bioloskim roditeljima u okol-
nostima kada oni nisu odgovorni za gubitak starateljstva nad
djetetom.®> MiSljenja smo da ovome vaznom argumentu treba
pridodati i sljedece. Nepotpuno usvojenje sa uzim dejstvom, u
osnovi, pruza mogucnost usvojiteljima muslimanima da preuz-
mu staranje i osiguraju porodi¢ni dom djetetu bez roditelja/ro-
diteljskog staranja u skladu s principima kefale islamskog prava
ivlastitim religijskim uvjerenjima, sto je pozicija koju bi nadlez-
ni organi i predstavnici IZ BiH trebali zastupati u slucaju pokre-
tanja javne rasprave o izmjenama porodi¢nog zakona u dijelu
koji se tiCe usvojenja. Pored toga, ograniCavanje usvojenja na
formu potpunog usvojenja ne treba nuzno posmatrati kao ire-
verzibilnu tendenciju. Shodno novijim istrazivanja, ¢ini se da

64 V. Borjana Mikovié, Usvojenje djeteta u porodi¢nom zakonu Federacije Bosne i Herce-
govine — potreba za izmjenama zakonskih odredaba i politike usvojenja, u: Dimitrije
Ceranié (i dr.), ur. Pravo izmedu stvaranja i tumadcenja, Isto¢no Sarajevo, Pravni fakul-
tet Univerziteta u Isto¢nom Sarajevu, 2023, str. 343-369; R. Demirovi¢, nav. ¢l., str.
322-341.

65 R.Demirovié, nav. ¢l., str. 335-337.



je nepotpuno usvojenje na putu obnove, s obzirom na povecan
fokus medunarodnog prava na pravu djeteta da upozna svoje
porijeklo i sa¢uva svoj identitet. Vonk i Sumner (2023) analizi-
rali su rasprave o prijedlozima za uvodenje nepotpunog usvoje-
njaili ve¢ usvojene legislativne izmjene nacinjene u tom pravcu
u nekoliko jurisdikcija (Quebec, Kanada; Australija; Holandija;
Californija, SAD). Isti autori dosli su do zakljucka da je islamski
institut kefale zapravo veoma blizak nepotpunom usvojenju,
te da su razlike medu njima sastoje u nazivu i nekim ciljevima
ovih instituta, nego u njihovim pravnim posljedicama.®® Istra-
zivanje koje su proveli Gribble (i dr.) u Australiji dovelo ih je do
sljedeceg zakljucka:

S obzirom da nepotpuno usvojenje, na nacin kako je pred-
loZeno u ovoj studiji, omogucava pravno o¢uvanje identiteta i
pripadanja pojedinca njegovoj prirodnoj porodici, a istovreme-
no pruza dugotrajnu pravnu pripadnost porodici usvojitelja, ne
iznenaduje da je, u cjelini, vrednovano kao ono koje ima najvise
prednosti i najmanje slabosti u odnosu na starateljstvo ili pot-
puno usvojenje.¢’

Kefala dijeli dvije kljucne karakteristike sa usvojenjem: traj-
nost/stabilnost i elemente nepotpunog usvojenja. Naime, ona
kreira trajnu vezu izmedu djeteta i njegovih dobrovoljnih stara-
telja (kafila), pri Cemu se ono integrise u novo porodi¢no okru-
Zenje. Prema tome, kefala dovodi, kao i usvojenje do nastanka
novog i trajnog porodi¢nog odnosa. Sli¢no kao u nepotpunom
usvojenju, dijete koje je predmet skrbi zadrzava pravnu vezu sa
svojom bioloskom porodicom (i moguénost odrzavanja konti-
nuirane veze, premda neformalne), kao i pravo da naslijedi za-
ostavstinu te porodice. Kefala se od usvojenja razlikuje po tome
S$to proces njenog zasnivanja Cesto nije tako formalan kao kod

66 Machteld Vonk and Ian Sumner, Simple adoption, U: Lowe, Nigel and Fenton-Glynn,
Claire, ur. Research Handbook on Adoption Law. Cheltenham: Edward Elgar Publishing,
2023, str. 98-115.

67 Karleen Gribble, Amy Villarosa, Pramesh Ghimire & Stacy Blythe, “Enduring Familial
Relationships and Identity Preservation Make Simple Adoption the Preferred Perma-
nency Option for Children in Out-of-Home Care”. Australian Social Work, 2024, sv. 77,
br. 2, str. 307.
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usvojenja, te po prekidu veza sa bioloskom porodicom koje ka-
rakterizira potpuno usvojenje.®®

Zakljucak

IstraZivanje je pokazalo da institut kefale u islamskom pravu i
vazeca zakonska forma nepotpunog usvojenja s uzim pravnim
dejstvom u Bosni i Hercegovini dijele niz funkcionalnih i prav-
nih sli¢nosti koje ih ¢ine medusobno kompatibilnim. Analiza je
takoder potvrdila da oblik potpunog usvojenja, kakav poznaje
bosanskohercegovacko porodi¢no pravo, nije uskladen s te-
meljnim islamskopravnim principima, prije svega zbog fikcije
srodstva, gubitka porodi¢nog identiteta usvojenog djeteta, na-
stanka bra¢nih smetnji i pravnih posljedica koje odstupaju od
normi o nasljednom pravu u islamu.

Normativna i komparativnopravna analiza ukazuje na ce-
tiri klju¢na podrucja podudarnosti izmedu kefale i nepotpunog
usvojenja s uzim dejstvom:

- Obim staranja i roditeljskih duznosti — u oba instituta
usvojitelj/kafil preuzima svakodnevnu brigu, odgoj, izdr-
Zavanje i zastitu usvojenika, bez uspostavljanja srodstva;

. Zastita porodicnog identiteta — usvojenik moze zadrzati

prezime i ima moguénost odrzavanja veze s bioloskim ro-

diteljima i srodnicima, Sto je sustinski element islamskog
koncepta hifz en-neseb;

Nasljednopravni rezim - odsustvo zakonskog nasljedi-

vanja izmedu usvojenika i usvojitelja/kafila u skladu je s

islamskim normama, uz mogucénost da usvojitelj/kafil di-

jete materijalno zbrine putem poklona ili oporuke;

Fleksibilnost i moguénost raskida — mogucnost prestan-

ka nepotpunog usvojenja i eventualne reintegracije u bi-

olosku porodicu odgovara prirodi kefale kao odnosa koji

68 AssimiSloth Nielsen, nav. ¢l., str. 336.



prvenstveno prati promjenjive okolnosti i najbolji interes
usvojenika.

Analiza odgovora fetva-i emina IZ BiH potvrduje da se u
tumacenju islamskih normi o usvojenju dosljedno naglasava
nedopustenost potpunog usvojenja sa vjerskog stanovista, dok
se preuzimanje brige o djeci bez roditeljskog staranja smatra
pozeljnim i moralno pohvalnim djelom. Iako termin kefala nije
koristen, pristupi u odgovorima potvrduju njene kljucne ele-
mente: ocuvanje identiteta, odsustvo pravne fikcije srodstva i
obavezu istinitog informisanja djeteta o njegovom porijeklu.

U svjetlu komparativnog prava i savremenih empirijskih
istrazivanja o usvojenju i kefali, nalazi ukazuju da bi ukidanje
nepotpunog usvojenja, kako pojedini autori predlazu, proizvelo
pravnu prazninu i onemogucéilo muslimanskim supruznicima
da usklade svoju potrebu za roditeljstvom s vlastitim religij-
skim uvjerenjima. Stavise, trendovi u komparativnom pravu
idu u smjeru koji potvrduje vrijednost instituta nepotpunog
usvojenja i kefale.

Na temelju provedenog istrazivanja moze se zakljuciti dane-
potpuno usvojenje s uzim dejstvom predstavlja najadekvatniji
model alternativne brige za djecu liSenu porodi¢nog okruzenja
u kontekstu BiH kada je rije¢ o muslimanskim porodicama. Ono
omogucava uskladivanje pozitivnih zakona s islamskopravnim
principima, ¢uva identitet djeteta, postuje njegove emocional-
neirazvojne potrebe i pruza stabilan porodi¢ni ambijent koji ne
narusava temeljne norme islamskog prava. Stoga je zadrzava-
nje instituta nepotpunog usvojenja u bosanskohercegovackom
porodi¢nom pravu od sustinskog znacaja — kako za zastitu dje-
¢ijih prava, tako i za osiguranje normativnog prostora u kojem
e se potrebe i uvjerenja muslimanskih supruznika i zajednica
modi ostvarivati u skladu s medunarodnim standardima i do-
macim zakonodavnim okvirom.
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Sazetak:

Medicina je znanost od izuzetnog znacaja u
zivotu svakog pojedinca, stoga je neminovno

da odredena pitanja iz polja medicine postaju
sastavnim dijelom i islamske jurisprudencije,
narocCito u oblasti savremenih fikhskih pitanja.
Serijatski principi pruzaju konkretne smjernice
za upravljanje medicinskim otpadom, ukljucu-
juéi odgovornost pojedinca i zajednice prema
okolini. Fikh se, stoga, ne zaustavlja na propisi-
ma, veé zahtijeva da svaki musliman preispita
vlastito ponasanje i doprinos u procesu zbri-
njavanja medicinskog otpada. Zastita okoline

i pravilno upravljanje medicinskim otpadom
nisu samo zdravstvena i ekolo$ka pitanja, veé i
eticka i pravna odgovornost koja se proteZe kroz
razlilite pravne i religijske sisteme. Dok zakono-
davstvo Bosne i Hercegovine nudi pravni okvir
za upravljanje otpadom, Serijatski normativni
sistem nudi dublji eti¢ki i moralni uvid, koji nije
ogranifen samo na tehnicke aspekte, ve¢ uklju-
Cuje univerzalna nacela pravde, o¢uvanja zZivota
i odgovornosti prema Stvoritelju. U ovom radu
poseban fokus bit ée stavljen na patoloski me-
dicinski otpad i proces njegovog zbrinjavanja, s
ciljem da se utvrde sliénosti i razlike medu nor-
mama Serijatskog prava i zakonodavstva Bosne i
Hercegovine.
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The Management of
Pathological Waste in the
Light of Shari‘a Law and the
Legislation of Bosnia and
Herzegovina

Keywords:
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SharT’a law, corruption (fasad)

Abstract:

Medicine is a discipline of exceptional
importance in the life of every individu-
al; consequently, various medical issues
inevitably become integral to Islamic
jurisprudence, particularly within the
domain of contemporary figh. Sharl’a
principles offer concrete guidelines for
the management of medical waste, em-
phasizing both individual and collective
responsibility toward the environment.
Figh does not confine itself to legal rul-
ings; rather, it calls upon every Muslim to
critically examine their own behaviour
and contribution to the process of med-
ical-waste management. Environmen-
tal protection and the proper handling
of medical waste are not merely public
health or ecological concerns - they also
constitute ethical and legal responsibili-
ties reflected across various legal and re-
ligious systems. While the legislation of
Bosnia and Herzegovina provides a legal
framework for waste management, the
Sharl’a normative system offers a deep-
er ethical and moral perspective. This
perspective extends beyond technical
procedures and encompasses universal
principles of justice, the preservation of
life, and responsibility toward the Cre-
ator. This paper places particular em-
phasis on pathological medical waste
and its disposal processes, with the aim
ofidentifying the similarities and differ-
ences between the norms of SharT’a law
and the legislative framework of Bosnia
and Herzegovina.
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Uvod

Pitanje zbrinjavanja medicinskog otpada u Federaciji Bosne i
Hercegovine uredeno je Zakonom o zastiti prirode FBiH prema
kojem je priroda osnovna vrijednost i jedan od najznacajnijih
resursa Federacije Bosne i Hercegovine, te Zakonom o upravlja-
nju otpadom. Na podrucju entiteta Republika Srpska ovo pitanje
uredeno je u skladu sa Pravilnikom o nacinu i postupku sakuplja-
nja, skladistenja i tretmana medicinskog otpada. U distriktu
Brcko zbrinjavanje medicinskog otpada uredeno je Zakonom o
zdravstvenoj zastiti u Brcko distriktu Bosne i Hercegovine koji de-
finiSe sve elemente vezane za zdravstvenu zastitu.

Problem medicinskog otpada u Bosni i Hercegovini Cesto se
analizira sa ekoloskog i pravnog aspekta, ali rijetko kroz prizmu
Serijatskog prava. Ovaj rad ima za cilj da popuni tu prazninu u
kontekstu patoloskog otpada, nudedi integriran pristup koji po-
vezuje pozitivno pravo i islamsku pravnu misao.

Pozicija Serijatskog prava u procesu zbrinjavanja medicin-
skog otpada, tek je odnedavno postala predmetom nau¢nog in-
teresa, zbog Cega nema dovoljno izvora na bosanskom jeziku o
ovome problemu. Savremene okolnosti i nove moguénosti, po-
kazale su interesovanje opce vjernicke populacije za ovu temu,
narocito kada je rije¢ o patoloskom otpadu i krajnjoj stanici gdje
zavrse, naprimjer, amputirani dijelovi ljudskog tijela. Kroz svoj
magistarski rad, fetvai-emin Rijaseta Islamske zajednice u Bo-
sni i Hercegovini, Ahmed Purdi¢ dao je pregled fetvi donesenih
od strane najznacajnijih akademija islamskog prava. Svaka od
akademija tretira i pitanja iz oblasti medicine, a kroz istraZi-
vanje je zabiljeZeno i jedno koje se odnosi na ostatak zaledenih
oplodenih zametaka u bolnici, §to se veZe za patoloski medicin-
ski otpad. U poglavlju knjige al-Fatava o medicini i zdravlju, za-
biljeZzeno je objasnjenje pitanja transplantacije organa, u kojem
se naglasava svetost covjekovog tijela kao cijenjenog i postova-
nog bica.

Za ovo istrazivanje relevantna je disciplina islamske ekolos-
ke jurisprudencije (figh al-bi’a), kroz koju se naglasava intencija
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Zakonodavca o zastiti okoline, kao jednom od preduvjeta zasti-
te ljudskog zivota i zdravlja.! Djelo At-Tahallus min an-nafayat
at-tibbiyya predstavlja znacajan izvor o temi medicinskog otpa-
da, u kojem autorica problemu prilazi i sa medicinske i sa fikh-
ske strane. Njena teza zagovara obaveznost drzavnih institucija
koje se bave zdravljem i zastitom Zivotne sredine da sprovedu
odlaganje medicinskog otpada na nacin koji je siguran za ljude,
jer ¢e sve suprotno izazvati mnogo problema.

Patoloski medicinski otpad tretiran je drugacije u Serijat-
skom pravu i zakonima Bosne i Hercegovine, zbog Cega se u
radu primarno koristi komparativni metod, a koji podrazumi-
jeva izucavanje dvije ili viSe pojava radi utvrdivanja njihovih
slicnosti i razlika, njihovog objasnjenja, klasifikacije i, eventu-
alno, ocjene.?

Izvori Serijatskog prava ukazuju na odgovornost covjeka
kao Allahovog namjesnika (halifa) na Zemlji. Ovaj status po-
drazumijeva covjekovu obavezu ocuvanja prirode, ukljucujuéi
izbrinjavanje otpada na nacin koji nece Stetiti ljudima i okolini.
Kur’anski ajeti i hadisi koji zabranjuju nanosenje Stete sluze kao
temelji za razmatranje savremenih pitanja poput zbrinjavanja
medicinskog otpada.

Opasni medicinski otpad uzrokuje stetu okoline iz dva os-
novna razloga. Prvi razlog je nesprovodenje organiziranog rada
i planova, te nepostojanje brige, odnosno interesovanja za spe-
cificirane programe za zbrinjavanje medicinskog otpada. U Seri-
jatskom pravu, odgovornost pojedinca u zbrinjavanju medicin-
skog otpada jasno je definisana kroz princip hisbe (zagovaranje
dobra i sprecavanje zla). Naprimjer, muslimanski zdravstveni
radnik koji je svjestan Stetnosti nepravilnog odlaganja otpada
ima moralnu i pravnu obavezu da intervenise. U savremenom
kontekstu, ovo bi znacilo aktivno prijavljivanje nepravilno-
sti u sistemu i podrsku inicijativama za ekoloski prihvatljivo

1 Yasuf al-Qaradawi, Ri‘aya al-bi’a fisari‘a al-islam, Dar as-$uriq, Kairo, 2001, str. 19.
2 Fikret Kar¢ié, Metodi istraZivanja u islamskim naukama - Kratak uvod, El-Kalem i CNS,
Sarajevo, 2013, str. 65.



zbrinjavanje otpada. Islamske zajednice mogu igrati klju¢nu
ulogu u edukaciji o ovim pitanjima, ¢ime se povezuje teologija
s prakti¢nim Zivotnim situacijama. Drugi razlog je pojava auto-
ritarne tendencije u nekim ljudskim drustvima, gdje se desava
da se napredne zemlje oslobadaju svog industrijskog i opasnog
otpada nasilnim putem, te na nepravedan i neprijateljski naéin
zemlje u razvoju ucine deponijama i skladistem za jako otrovne
elemente koji potencijalno dovode do brojnih zaraza njihovog
stanovnistva. Dokle je dosezala ljudska zloba kroz historiju, go-
vori ¢injenica da su neki odlagali otpad ispunjen otrovom, he-
mikalijama i smrtonosnim virusima, ne s ciljem uklanjanja ot-
pada, nego s ciljem unistavanja i ubijanja jednog naroda.’

Zbrinjavanje medicinskog otpada

Medicinski otpad je izraz za ¢vrsti, teni i gasoviti materijal koji
nastaje kao posljedica rada na prevenciji, dijagnosticiranju, lije-
¢enju i istrazivanju ljudskih bolesti, kroz bolnice, laboratorije,
zdravstvene klinike i druge sli¢ne ustanove.* Pored neopasnog,
komunalnog otpada, postoji opasni medicinski otpad koji jed-
nom ili viSe karakteristika prouzrokuje opasnost po zdravlje lju-
diiokolinu, bilo zbog svoga porijekla, sastava ili koncentracije.’

Kroz islamsku literaturu, naznaceni su koraci ili osnovni
principi koji se moraju ispuniti u slucaju bilo kakvog rukova-
nja sa opasnim medicinskim otpadom. Na pocetku, neophod-
no je utvrditi i pravilno implementirati plan zbrinjavanja me-
dicinskog otpada u okviru svake zdravstvene ustanove, kakav
je slucaj i u zakonodavstvu Bosne i Hercegovine. Potrebno je
objasniti svakome ulogu koju ima u procesu skladistenja, razvr-
stavanja i transporta medicinskog otpada, kao i postaviti jednu

3 Amal bint Ibrahim, At-Tahallus min an-nifayat at-tibbiyya, Markaz at-tamayyuz al-
bahti fifigh al-qadaya al-mu‘asira, 2013, str. 30-31.

4 Pravilnik o upravljanju medicinskim otpadom, Sluzbene novine Federacije BiH, broj:
33/03, Clan 2.

5 Edina Stevié (i dr.), Vodi¢ za zbrinjavanje medicinskog otpada, Ministarstvo zdravstva
Kantona Sarajevo i Institut za nau¢noistrazivacki rad i razvoj Klini¢kog centra Univer-
ziteta u Sarajevu, Sarajevo, 2006, str. 8-9.
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odgovornu osobu - nadleznog kontrolora — koji ¢e pratiti pro-
ces i provjeravati njegovu ispravnost. Obavezna je vakcinacija
svih radnika protiv hepatitisa i tetanusa. Kod povrede nekoga
od radnika ostrim otpadnim predmetima, nuzno je da se to za-
vede kao povreda na radu te neposredno javi ljekaru radi provo-
denja potrebnih mjera unutar hitnih odjeljenja bolnice. Radnici
moraju koristiti zaStitnu opremu, $to obuhvata odjecu, zastit-
ne rukavice, zastitnu masku i odgovarajuéu obucu. Zdravstve-
ne ustanove, na Celu sa upravom, imaju obavezu obezbijediti
kontinuiranu obuku za radnike u pogledu nacina zbrinjavanja
medicinskog otpada.® Na koncu, ali nikako manje vazno, zdrav-
stvene ustanove redovno trebaju dostavljati zahtjev za potrebni
materijal Centralnom komitetu za upravljanje medicinskim ot-
padom, kakav postoji i u Federaciji Bosne i Hercegovine, kao sto
su kontejneri, kese, transportna vozila, zastitna oprema i drugi
potrebni materijal. Ono S$to se Cesto zanemaruje, barem kada
govorimo o bosanskohercegovackom podrucju, jeste nuznost
pruzanja edukacije korisnicima lijekova unutar svojih domova,
gdje se postavlja pitanje kako postupiti sa iskoristenim iglama,
injekcijama ili lijekovima kojima je istekao rok trajanja i slicno?

Koncept samoubistva u kontekstu ekoloskog zagadenja

Sistem zbrinjavanja medicinskog otpada sastavni je dio brige
o zdravlju. Narusavanje zdravlja zbog neodgovarajuceg nac¢ina
zbrinjavanja otpada rusi ugled cjelokupnom zdravstvenom si-
stemu.” S islamskog aspekta, moglo bi se tretirati jedno puno
teze pitanje: moZe li se svjesno narusavanje zdravlja zbog neod-
govornog ponasanja, pa i lijenosti, smatrati ubistvom/samou-
bistvom? Na ovo pitanje, u kontekstu bacanja lijekova isteklog
roka trajanja, odgovorio je fetva-i emin Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini: “S obzirom na to da neadekvatno zbrinja-
vanje lijekova kojima je istekao rok trajanja negativno utice na

6 A.bint Ibrahim, nav. dj., str. 45-47.
7  E.Stevié¢ (idr.), Vodi¢ za zbrinjavanje medicinskog otpada, str. 18.



zivotnu sredinu i okolis, onaj ko to ¢ini nanosi Stetu drugima i
samom sebi. Allahov Poslanik je rekao: “Nema nanosenja Ste-
te drugome, niti uzvraéanja na Stetu Stetom.”® Ko to ¢ini sno-
si dio odgovornosti, a tezina te odgovornosti zavisi od stepena
nanesene Stete, namjere, odnosno nepaznje u postupanju te
okolnosti u kojima je po¢injena. Shodno tome, taj ¢in u islam-
skom pravu mozZe biti okarakteriziran stepenom blage pokude-
nosti (mekruh tenzih) ili stroge zabrane (haram). Iako takav ¢in
mozZe biti zabranjen (haram), ne moze se kvalificirati ubistvom/
samoubistvom u fikhskom/pravnom smislu bez jasnih ¢inje-
nica i ¢vrstih dokaza, koje nedvosmisleno potvrduju namjeru
pocinioca i uzro¢no-posljedi¢nu vezu izmedu bacanja lijekova i
uzroka smrti jedne ili viSe osoba, a koje treba utvrditi nadlezna
institucija.”

Nered (fasad) u islamskoj tradiciji i zastita okoline

Izlaganje zivih bi¢a opasnosti je, shodno Serijatskom ucenju,
zabranjeno i smatra se medicinskim aspektom krivicnog djela.
Dokaz za izreceni stav nalazimo u vise ajeta o ¢injenju fasada
(nereda) na Zemlji, a jedan od njih je:

I ne pravite nered na Zemlji, kad je na njoj red uspostavljen.
¢.)we

Kurtubi, kada tumaci ovaj ajet, objasnjava da je Zakonoda-
vac zabranio svaki nered, bilo veliki ili mali, nakon $to je uspo-
stavljen red.!!

Termin ifsad ili fasad dosad se uvrijeZio u upotrebi, a naj-
bliZi je da se opise zloCin zagadivanja okoline. Zagadivanje tla i
zraka, te unistavanje vodenih resursa, znac¢i samo jedno —nano-
Senje Stete biljkama, preko njih Zivotinjama, a na koncu i ljudi-
ma. Allah, dz.§., na viSe mjesta u Kur’anu kaze da ne voli nered i

8 Ibn MadZe, Sunan, Kitab al-ahkam, str. 27.

9 Fetva-iemin, “Odgovori na pitanja”, zaprimljeno 21. 2. 2025.
10 Al-A7af, 56.

11 A.bint Ibrahim, nav. dj., str. 62.
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ne voli one koji nered ¢ine. Vjernici streme zadovoljstvu Allaha,
dz.s., i Njegovoj blizini i zato ne mogu raditi bilo §ta od onoga
Sto nije u skladu sa Njegovom voljom i naredenjem. Zato su ovi i
sli¢ni ajeti motivacijaipodstrek zaljude da se Allahu, dz.§., umi-
le i preko brige o svojoj okolini.

Kako je Kur’an motivacija i podstrek s jedne strane, s druge
strane moze da upozorava i opominje. Kur’an jasno upucuje na
to da je Covjek taj koji je najvise odgovoran za stanje na Zemlji,
pa samim time i Stetu koja joj se svakodnevno nanosi, ali je pita-
nje koliko ljudi shvata i prihvata tu pouku:

Zbog onoga sto ljudi rade, pojavio se metez i na kopnu i na
moru, da im On da da iskuse kaznu zbog onoga sto rade, ne bi li
se popravili.*?

Serijatski tekstovi u cijelosti ukazuju na zabranu neprija-
teljstva i nepravde od strane ¢ovjeka spram njega samog ili ne-
koga drugog, a takoder i izlaganje nekoga od njih bilo kakvoj
opasnosti:

I imetak na Allahovom putu Zrtvujte, i sami sebe u propast ne
dovodite, i dobro Cinite — Allah, zaista, voli one koji dobra djela
Cine;® O vjernici, jedni drugima na nedozvoljen nacin imanja ne
prisvajajte — ali, dozvoljeno vam je trgovanje uz obostrani pri-
stanak - i jedni druge ne ubijajte! Allah je, doista, prema vama
milostiv;'* O vjernici, ne uskracujte sebi lijepe stvari koje vam je
Allah dozvolio, samo ne prelazite mjeru, jer Allah ne voli one koji
pretjeruju.ts

Dakle, u brojnim kur’anskim ajetima naglasava se namje-
snicka uloga covjeka na Zemlji i ¢injenica da mu je Allah, dz.s.,
prirodu podredio i dao na koristenje:

I daje vam da se koristite onim sto je na nebesima i onim $to
Jje na Zemlji, sve je od Njega. To su, zaista, pouke za ljude koji

12 Ar-Rum, 41.
13 Al-Bagara, 195.
14 An-Nis@, 29.
15 Al-M#'ida, 87.



razmisljaju;'¢ Vjerujte u Allaha i Poslanika Njegova i udjeljujte iz
onoga Sto vam On stavlja na raspolaganje, jer one od vas koji budu
vjerovali i udjeljivali Ceka nagrada velika.'

Sva stvorenja su pod vlaséu Stvoritelja, pa tako ¢ovjek ne po-
sjeduje prirodu, nego pravo na njezino koristenje uz neprestanu
brigu o njo;j.

Metode unistavanja medicinskog otpada

Prema sprovedenoj statistici, najéeséa metoda unistavanja
otpada jeste spaljivanje, zbog mogucénosti da u potpunosti eli-
miniSe otpad, a samim time i sve klice, kakva je praksa i na tlu
Bosne i Hercegovine. S druge strane, smanjuje se zapremina ot-
pada s obzirom da se otpad spaljivanjem pretvara u pepeo.!®

Drugi nacin unisStavanja otpada je njegovo zakopavanje ili
zatrpavanje. Prostor u koji se zatrpava opasni otpad mora biti
udaljen od vode, na nizem nivou od okolnih bunara, dimen-
zija 1-2m duzine i 5-6m dubine. Zanimljivo, predvideno je da
se okolo prostora podigne zid koji bi sprijeio prilazak Zivoti-
nja i insekata, kako ne bi mogli biti dalji prenosnici eventual-
nih virusa. Nakon $to se nivo otpada pribliZzi povrsini zemlje
na oko 30-50cm, jama se popunjava zemljom i ¢vrsto zatvara
betonom, a zatim se iskopava nova jama za daljnju upotrebu.*®
Sami proces zakopavanja opasnog otpada u Bosni i Hercegovini
kroz drzavne zakone i pravilnike nije obuhvaéen niti detaljno
razraden.

Uzimajudi u obzir veliki broj vrsta medicinskog otpada, ovaj
rad ¢e se primarno usmijeriti na zbrinjavanje patolo$kog otpada.

16 Al-Datiya, 13.

17 Al-Hadid, 7.

18 Pravilnik o upravljanju medicinskim otpadom, SluZbene novine Federacije BiH, broj:
33/03.

19 A.bint Ibrahim, nav. dj., str. 53.
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Zbrinjavanje patoloskog otpada

Patoloski otpad sadrzi dijelove ljudskog tijela, amputate, tkiva i
organe odstranjene tokom hirurskih intervencija, tkiva uzeta u
dijagnosticke svrhe, ekskrete (sputum, povraceni sadrzaj), tje-
lesne te¢nosti, placente i fetuse.?° Patoloski otpad zahtijeva de-
likatan tretman zbrinjavanja, prema kojem se dijelovi ljudskog
tijela iz etic¢kih razloga skupljaju, skladiste i zbrinjavaju poseb-
no. Mogu se pakovati u plasti¢ne vrece i skladistiti u zamrziva-
¢ima. Kada se prikupi dovoljna koli¢ina, materijal se odlaze u
drvene sanduke koji se spaljuju u krematoriju ili zakopavaju na
groblju. S obzirom da na podrucju Federacije Bosne i Hercegovi-
ne ne postoji ni jedan krematorij, ova vrsta otpada se jos uvijek
zakopava na groblju.?

Ipak, od 2017. godine, u najavi je izgradnja prvog krematori-
ja na podrudju Bosne i Hercegovine, uz postojece groblje Vlako-
vo. S pravom se mogu postaviti pitanja: Sta kada krematorij bude
izgraden? HoCe li zakonske odredbe nase sekularne drzave uvaziti
vjerske principe jednog pojedinca? Zatim, koliko ljudi ce se opredi-
Jjeliti za ovaj poduhvat, jer im je ekonomicniji, ako uzmemo u obzir
da Ce usluga kremiranja kostati znatno manje od troskova ukopa,
a zahtjevi za ovom uslugom su iz godine u godinu u porastu?

Vazno je istaknuti fetvu o zabrani kremiranja posmrtnih
ostataka umrle osobe koju je donijelo Vije¢e muftija Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini 2019. godine. Prema toj fetvi,
zabranjeno je kremiranje dijelova ljudskog tijela i u suprotnosti
je sa islamskim u¢enjem i tradicijom, a na osnovu ajeta iz Ca-
snog Kur’ana: Doista smo Mi sinovima Ademovim posebno do-
stojanstvo ukazali, dali smo im da kopnom i morem putuju, i op-
skrbili ih ukusnim jelima, i dali im velike prednosti nad mnogima
koje smo stvorili.?? i drugog: Od zemlje vas stvaramo i u nju vas
vracamo i iz nje éemo vas po drugi put izvesti.??

20 Zavod zajavno zdravstvo FBiH, Ispitivanje sigurnosti metoda zbrinjavanja opasnog me-
dicinskog otpada u zdravstvenim ustanovama na podrucju Federacije BiH, str. 6.

21 E.Stevi¢ (idr.), Vodic za zbrinjavanje medicinskog otpada, str. 29.

22 Al-Isr@, 70.

23 Taha, 55.



Za argument se uzima i hadis u kojem Poslanik, a.s., kaze:
“Lomljenje kostiju mrtve osobe je jednako lomljenju kostiju zZive
osobe.”?* Uzviseni Allah je Covjeku ukazao posebne pocasti, a
covjeka Cine dusa i tijelo. Zato Jjudsko tijelo i nakon smrti ima
svoj hurmet (svetost) i s njim se treba dostojanstveno postupati,
a samim tim i ukopati. Onima Cije se tijelo kremira ne moZze se
klanjati dZzenaza, jer nisu ispunjeni uvjeti dzenaze i ukopa pre-
ma islamskim propisima.?

U fetvi koju je donijela Stalna komisija za nau¢na istraziva-
nja i fetve 1984. godine stoji zabrana spaljivanja dijelova zivih
biéa i obaveza njihovog zakopavanja na ¢istome mjestu. Izuze-
tak od navedenog jeste u slucaju da su ti dijelovi ljudskog tije-
la zaraZeni mikrobima koji uzrokuju bolesti, a njihovo Sirenje
se ne moZe sprijeCiti obi¢nim zakopavanjem, i moZe dovesti
do kontaminacije mikroba u tlo i podzemne vode. Stav islam-
skih pravnika jeste da je tada dozvoljeno i obavezno postupiti
kako se postupa i sa drugim opasnim otpadom, posebno kada
se utvrdi da je tojedini nacin zastite zdravlja i okoline od zaraze,
a shodno fikhskom pravilu otklanjanja Stete. Na kraju, shodno
Serijatski ustaljenom pravilu, prioritetnije je ostvariti ili sacu-
vati javni, zajednicki interes negoli pojedinacni.?®

Status zubnih ostataka u kontekstu patoloskog otpada

Biljezi se da je Saudijska Arabija prva arapska zemlja koja je im-
plementirala savremeni plan zbrinjavanja medicinskog otpada
na visokom nivou, a koji je u skladu sa Serijatskim ucenjem. Mi-
nistarstvo zdravstva Saudijske Arabije donijelo je jedinstveni
zakon o upravljanju medicinskim otpadom (Uniform Law for
Medical Waste Management), u koji je jasno uvrsten i ljudski
otpad koji podrazumijeva dijelove i ostatke tjelesnih organa,

24 Abu Dawid, Sunan, Kitab al-gana’iz, br. 3207.

25 “Fetva o zabrani kremiranja posmrtnih ostataka umrle osobe”, preuzeto sa: https://
islamskazajednica.ba/index.php/fetve-i-rezolucije/28226-fetva-o-zabrani-kremira-
nja, posjeceno 11. 1. 2025.

26 A.bint Ibrahim, nav. dj., str. 56-58.
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poput embrionalnih i placentnih tkiva, krvi i njenih derivata, i
tjelesnih tekuéina, s izuzetkom izvadenih zuba.?’

Zbog navedenog izuzetka iz prethodnog plana, fetva-i emi-
nu Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini postavljeno je slje-
dece pitanje: “Da li se u islamu zubi tretiraju kao dio ljudskog
tijela, odnosno kao patoloski otpad? Da li je dozvoljeno spaliti/
unistiti prirodne zube ¢ovjeka koji su mu izvadeni, da bi mu se
ugradila proteza, ili i to zahtijeva zakopavanje, s obzirom na
svetost ljudskog tijela?” na koje odgovara: “Po fikhskim propisi-
ma, dijelove ljudskog tijela koji se redovno odstranjuju, kao sto
su noktiikosa, ili po potrebi, kao $to su zubi, trebalo bi zakopati
u zemlju.?® To zakopavanje je pozeljno, ali nije obavezno, pa sto-
ga nema grijeha ako se ne ucini. Hadisi u kojima se spominje
zakopavanje noktiju, kose i krvi uglavnom imaju slabe lance
prenosilaca. Ako seiprihvate zbog brojnosti, ukazuju na to da je
zakopavanje bilo preferirajuéi nacin zbrinjavanja u to vrijeme,
u skladu sa sanitarnim mjerama u to vrijeme, a neijediniioba-
vezni. U tom duhu je i predaja da se Vjerovjesniku, a.s., svidjelo
zakopavanje krvi. Shodno tome, ukoliko ne postoji nacin da se
odstranjeni dijelovi tijela (kosa, nokti i zubi) zakopaju, a takva
je situacija kod veéine ljudi danas, jer Zive u stanovima i oko
njih su betonske ili uredene zelene povrsine, koje se ne mogu
prekopavati, nema smetnje da se ti odstranjeni dijelovi tijela ne
zakopavaju u zemlju, nego da se adekvatno zbrinu na neki dru-
gi nacin. U tome nema nikakve smetnje niti pokudenosti, jer “u
izostavljanju pohvalnog nema pokudenosti”, kao $to navodi Ibn
HadZer.”?

27 Article 4, Ministry of Health, Implementing regulations of uniform law for medical wa-
ste management, 2019.

28 Ez-Zuhajli, EI-Fikh el-islami ve edilletuh, 1/311.

29 Fetva-i emin, “Odgovori na pitanja”, zaprimljeno 21.2.2025. Pitanje postavljeno za po-
trebe ove studije. V. Feth el-Bari, 11/17.



Postupanje sa amputiranim dijelovima ljudskog tijela

Neki istrazivaci detaljnije razlazu ovo pitanje, govoreéi prvo o
zakopavanju ili spaljivanju amputiranih dijelova ljudskog tijela
dok je Covjek Ziv. Veéina islamskih pravnika smatra da je mu-
stehab zamotati i zakopati amputirane dijelove tijela od zivih
osoba, bez gasuljenja i obavljanja dzenaze nad tim dijelovima
tijela, a zabranjeno je dijelove tijela spaliti jer se time narusa-
va ljudsko dostojanstvo, a ujedno predstavlja i poistovjeéivanje
odredene grupe nemuslimana kod kojih je spaljivanje ¢in vjer-
skog obreda, kao $to su Hindusi, $to islamom nije dozvoljeno.
Druga situacija je zakopavanje ili spaljivanje amputiranih dije-
lova Jjudskog tijela nakon ¢ovjekove smrti. Pravnici su se slozili
da je obavezno zakopati amputirani dio tijela osobe za koju se
zna da je umrla, uz razilazenje po pitanju obavljanja dzenaze.
Prvo miSljenje, koje vedinski zastupa hanefijska pravna skola,
zagovara da nije dozvoljeno klanjati nad samo nekim udovima
umrle osobe. Prema drugom misljenju, koje predstavlja mali-
kijsku doktrinu, dZzenaza se neée klanjati nad nekim udovima
umrle osobe, izuzev ako se nade dvije trecine ili vise. Ako se
nade manje od dvije trecine tijela, ali sa glavom, onda ¢e se oba-
viti dZenaza namaz. Treé¢e misljenje zastupaju Safije i Hanbelije
koji kazu da je ispravno obaviti dZzenazu nad nekim dijelovima
tijela umrle osobe, bez obzira dali se radilo o muskarcu ili zeni.>°

Fetva-i emin Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini na pi-
tanje o tretiranju dijelova ljudskog tijela odgovara: “Po fikhskim
propisima, takve dijelove tijela bi trebalo zamotati u platno i
zakopati u zemlju. Nece se gasuliti, niti ¢e se klanjati dZenaza.
Ovakvo postupanije je pozeljno, ako je osoba u stanju da to ucini,
kako bi se na taj nacin pokazalo postovanje prema dijelu ljud-
skog tijela i izbjeglo njegovo skrnavljenje. Amputirani organ
se moze i ne izuzimati iz bolnice, posebno ako se moze iskori-
stiti u medicinske svrhe, ukoliko ¢e se adekvatno zbrinuti, bez

30 Mustafa ‘Abdulkarim Qunayta, “Al-Mu‘alagat a$-Sar‘iyya li an-nafayat at-tibbiyya
al-basariyya”, Magalla ad-dahira li al-buhit wa ad-dirdsat al-islamiyya, Univerzitet u
Al¥iru, br. 1,2021, str. 316-321.
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spaljivanja, s obzirom na to da je cilj njegova izuzimanja ade-
kvatno zbrinjavanje, a ne obavljanje vjerskog ¢ina. Ako je spa-
ljivanje amputiranog organa jedini nacin zastite od opasnosti
i Stete koju moze prouzrokovati drugaciji nacin zbrinjavanja,
onda je i to dozvoljeno, zbog nuzde. A Allah najbolje zna.”?!

Zakljucak

U procesu upravljanja medicinskim, u konkretnom slucaju pa-
toloskim, otpadom vazno bi bilo integrisati zakonodavni okvir
Bosne i Hercegovine i Serijatsko pravo, kako bi se postigla veca
efikasnost, eticka dosljednost i ekoloska odgovornost. Upored-
nom analizom zakonodavstva Bosne i Hercegovine i Serijatskog
prava utvrdeno je da se ova dva pravna okvira podudaraju u po-
gledu obaveze zastite okoline i zdravlja ljudi, ali se razlikuju u
tretmanu patoloskog otpada.

Zakonodavstvo Bosne i Hercegovine predvida spaljivanje
kao standardnu metodu unistavanja otpada, dok islamski prav-
ni principi preferiraju zakopavanje kao metod koji vise odgo-
vara postivanju dostojanstva ljudskih ostataka. Vije¢e muftija
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini donijelo je fetvu pre-
ma kojoj je zabranjeno kremiranje posmrtnih ostataka umrle
osobe, kao sto se kremiranoj osobi ne moze klanjati ni dZzenaza
namaz.

Odlaganje amputiranih dijelova tijela spaljivanjem, kako
to predvidaju zakoni Bosne i Hercegovine, moze biti upitno sa
aspekta Serijatskog prava. Fikh zahtijeva da se ljudski ostaci za-
kopaju, postujudi dostojanstvo tijela i intenciju prema kojoj se
covjek vraca zemlji od koje je stvoren.

Zakonodavstvo Bosne i Hercegovine predvida spaljivanje
opasnog otpada kao standardni metod unistavanja, ali Serijat-
ski pristup zahtijeva procjenu utjecaja tog procesa na okolinu.
Fikh bi preporudio primjenu metoda koje najmanje narusavaju

31 Fetva-iemin, “Odgovorina pitanja”, zaprimljeno 21. 2. 2025. Pitanje postavljeno za po-
trebe ove studije.



ravnotezu prirode, poput sterilizacije ili kontrolisanog zakopa-
vanja u specijaliziranim prostorima. Ovo ne samo da smanjuje
$tetu, ve¢ uskladuje praksu s islamskim ufenjem o o¢uvanju
prirodnih resursa. Pravni okvir Bosne i Hercegovine naglasava
tehnicke aspekte poput spaljivanja i odlaganja otpada na kon-
trolisanim deponijama. Medutim, Serijatski pravni okvir ne
dozvoljava metode koje uzrokuju Stetu prirodi ili ljudima. Na-
primjer, spaljivanje medicinskog otpada, iako zakonski prihva-
¢eno, moZze uzrokovati emisiju Stetnih plinova. U islamskom
pravu, metoda upravljanja otpadom mora se temeljiti na prin-
cipima maslahe (opcée dobro) i mafsade (izbjegavanje $tete), Sto
zahtijeva procjenu koristi i $tete svake pojedine metode. Serijat-
sko pravo, kroz principe hifz al-bi’a (zastita okolisa) ila darar wa
la dirar (nema Stete niti nanosenja Stete), naglasava eticku od-
govornost pojedinca i zajednice u ocuvanju ekoloske ravnoteze.

Serijatski propisi o patolo§kom otpadu nagla$avaju da je
zakopavanje amputiranih dijelova tijela vjerska duZnost, ali
i praksa koja postuje prirodne procese razgradnje. Ovo pravi-
lo moze biti izazov u modernim zdravstvenim sistemima gdje
zakonodavni okvir predvida spaljivanje. Fikh moze ponuditi
rjeSenje kroz edukaciju zdravstvenih radnika o vaznosti Serijat-
skih principa, dok istovremeno trazi prilagodbu zakona u korist
praksi koje bolje odgovaraju islamskom ucenju.
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docent na Katedri za fikh (Seri- ~ Ovaj rad bavit ée se poligamnim brakom kroz Z
Jjatsko pravo) Islamskog peda-  prizmu pravnih rjeSenja Evropskog vijeca za g
goskog fakulteta u Bihacu  fetveiistrazivanja (EVFI)izakona jednoga dijela E
hatunicahmed@hotmail.com  arapskih zemalja. Radi se o pitanju koje izaziva =
brojne polemike koje se ti¢u njegove prihvat- 5

Pregledni élanak  ljivostiu savremenom dru§tvenom i pravnom
Primljeno: 19. 9. 2025. kontekstu narocito u zemljama gdje muslimani
Prihvadeno: 21.11.2015.  Zive kao manjine i gdje nije mogudée da muskarac
pred drZzavnim institucijama sklopi drugi, trec¢i
Kljuéne rijeéi: ili Cetvrti brak. Vije¢e po ovom pitanju zauzima
Serijatsko pravo, Evropsko ~ Stavo dozvoljenosti sklapanja poligamnoga
vijede za fetve i istrazivanja, braka ukoliko je osigurano pravedno postupanje
brak, poligamni brak, zakoni, ~ Pezdodatnih uvjetai ogranicenja za razliku od
mu3, Jena pravnih rjeSenja veéine porodi¢nih zakona u
arapskome svijetu koji za sklapanje poligamno-
ga braka pored pravednosti prema suprugama
iogranicenja broja na maksimalno Cetiri, ipak
postavljaju dodatne uvjete i ograni¢enja. Clan
Vijeéa dr. DZasir ‘Avde u svome radu koji se
bavio tretmanom gradanskoga braka na Zapadu
sugerirao je muslimanima da ne sklapaju poli-
gamni brak osim onda kada ga mogu sklopiti
pred drZzavnim organima neke od muslimanskih
zemalja koje to dozvoljavaju ne sporedi u sva-
kom slucaju njegovu nacelnu dozvoljenost.
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Polygamous Marriage in
the Jurisprudence of the
European Council for Fatwa
and Research (ECFR) and in
the Family Laws of Selected
Arab Countries
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Abstract:

This paper examines polygamous mar-
riage through the lens of the legal posi-
tions of the European Council for Fatwa
and Research (ECFR) and the family law
provisions of several Arab countries.
Polygamy remains a subject of consider-
able debate concerning its acceptability
in contemporary social and legal con-
texts, particularly in countries where
Muslims live as minorities and where it
is not legally possible for a man to con-
tract a second, third, or fourth marriage
before state authorities. The Council
maintains the position that polygamous
marriage is permissible provided that
justice among wives is ensured, without
imposing additional conditions or re-
strictions. This stands in contrast to the
legal frameworks of most Arab family
laws, which - while likewise restricting
the number of wives to a maximum of
four and requiring equitable treatment —
nevertheless introduce further require-
ments and limitations for contracting
a polygamous marriage. ECFR member
Dr. Jasir ‘Awdabh, in his work on the legal
status of civil marriage in Western con-
texts, advised Muslims not to enter into
polygamous marriages unless such mar-
riages can be contracted before state au-
thorities in a Muslim-majority country
where they are legally recognized, while
at the same time affirming their general
permissibility in principle.
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Uvod

Evropsko vijeée za fetve i istraZivanja (EVFI)! formirano je po
ugledu na druga vijeca i akademije islamskoga prava u svijetu,
a kao odgovor na mnogobrojne dileme i zapitanosti muslimana
koji zive u Evropi, sa zadatkom da na osnovu Serijatskopravnih
argumenata, iskustava i metodologije drugih vijeéa sa slicnom
ulogom dadne prihvatljive i utemeljene odgovore na probleme
s kojima se suoCavaju muslimanske manjine. Osnivacka sjedni-
ca EVFI odrzana je u Londonu od 21. do 22. dana mjeseca zu-
l-kade 1417. h. godine ili 29. i 30. marta 1997. godine, uz pri-
sustvo viSe od petnaest alima, a na poziv Federacije islamskih
organizacija u Evropi (Federation of Islamic Organizations in
Europe - FIOE).? Za prvog predsjednika EVFI izbaran je ugled-
ni muslimanski u¢enjak i pravni autoritet dr. Jusuf el-Karadavi
koji je na toj poziciji ostao vise od dvadeset godina, sve do 2018.
godine kada se povukao iz zdravstvenih razloga. Nakon njega
do danas, prvo vrsilac duznosti a potom predsjednik EVFI je
ugledni islamski ucenjak dr. Suhajb Hasan Abdulgaffar.

EVFI je u vremenskom periodu od 1997. do 2024. godine
odrzalo 35 redovnih i nekoliko tematskih zasjedanja u razlici-
tim djelovima Evrope, raspravljaju¢i o mnogim vaznim pita-
njima. Tokom tih zasjedanja prezentirane su brojne studije i
istrazivanja i dati su odgovori na mnoga pitanja koja su Vije¢u
uputili pojedinci ili institucije iz razli¢itih evropskih zemalja. U
temeljnom dokumentu Vijecéa, njegovom statutu, predvideno je
da ¢e Vijece jedanput godiSnje odrzavati svoje redovne sjednice

1 U nastavku ovoga rada koristit ¢emo skracenicu EVFI ili Vijece $to ¢e se uvijek odnositi
na Evropsko vijece za fetve i istrazivanja. Puni naziv uz skraéenicu zadrzat ¢emo u pod-
naslovima.

2 Federacija islamskih organizacija u Evropi (Federation of Islamic Organizations in Eu-
rope-FIOE) jeste islamska organizacija kulture koja objedinjava stotine islamskih kul-
turnih organizacija-¢lanica, rasporedenih u 28 evropskih drZzava. Politika organizacije
zasniva se na medusobnoj moderaciji i balansu izmedu organizacija-¢lanica u skladu
s tolerancijom islama. FIOE osnovana je u Velikoj Britaniji 1989. godine kao prirodni
ishod koji je proiza$ao iz razvoja islamskog djelovanja u Evropi usmjerenog prema uje-
dinjavanju muslimana i spre¢avanju njihove fragmentacije u Evropi. Za kratko vrijeme
ostvarila je niz pozitivnih rezultata, od kojih su najvazniji ujedinjavanje politickog dis-
kursa muslimana u Evropi i prihvatanje ideje uspostavljanja islama kao sustinskog i
pozitivnog elementa u evropskom Zivotu. (Zvani¢na web-stranica Federacije islamskih
organizacija u Evropi, http://fioe.org/arhttp://fioe.org/ar.)
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na kojima Ce se raspravljati o podnesenim studijama iz razli¢i-
tih tematskih oblasti koje se ti¢u muslimana Evrope i davati od-
govore na pitanja koja zahtijevaju kolektivni odgovor, u ¢emu je
EVFI tokom svoga postojanja i djelovanja marljivo istrajavalo.
U ovom radu bavit ¢emo se pitanjem poligamnih brakova kojih
na podrudju Bosne i Hercegovine nikada nije bilo mnogo® a da-
nas predstavljaju pravu rijetkost. Uprkos tome, zbog postojanja
uvjetne dozvoljenosti takve vrste braka u Serijatskom pravu i
praksi muslimana u svijetu s kojima muslimani nasih krajeva
komuniciraju i suraduju, smatrali smo vaznim i korisnim da ra-
svijetlimo to pitanje u skladu sa stavovima Serijatskoga prava,
njegovih institucija, dijela porodi¢nih zakona islamskog svijeta
te misljenja muslimanskih ucenjaka.

Jedna od specificnosti Serijatskog prava u podrudju perso-
nalnih odnosa (al-ahwal al-Sahsiyya) jeste moguénost i dozvo-
ljenost da musliman-muskarac moze stupiti u brak s vise od
jedne Zene, §to je predmet paZnje i kritike na Istoku i na Zapadu.
Takve kritike nastale su pod utjecajima kr$¢anskoga pogleda
na brak na kojem pociva savremeno zapadnoevropsko i seku-
larno razumijevanje braka koje podrazumijeva isklju¢ivo mo-
nogamnu brac¢nu zajednicu. To je ¢injenica koja je potakla broj-
ne muslimanske ucenjake da apologetski nastupaju, nastojeci
navesti $to vise razloga i argumenata koji ¢in sklapanja braka
s viSe Zzena, maksimalno s Cetiri istovremeno, ¢ine opravda-
nim, nuznim, a nekada ¢ak i pozeljnim ¢inom. Rezolucija EVFI
na ovu temu je upravo takva, apologetska, koja nece sadrzavati
kriticka sagledavanja i problematiziranja ovoga pitanja, naroci-
to bitna za muslimanske manjine u Evropi i diljem svijeta, koja
bi se neizostavno trebala odnositi na nemogucénost legalizacije i
registracije toga braka, poteskoca i komplikacija koje su vezane
za pravni status djece rodene iz takvoga braka, problem naslje-
divanja i izdrzavanja supruga i djece, pitanje zapostavljenosti

3 Mehmed Begovié, O razvoju Serijatskog prava u Jugoslaviji, IKD University press-izda-
nja Magistrat, Sarajevo, Federalno ministarstvo obrazovanja i nauke/znanosti, Mostar,
Sarajevo /Mostar, 2024, str. 21.



jedne ili viSe supruga, problem propusta u odgoju djece iz po-
ligamnih brakova i njihove delikvencije u gradovima i selima
muslimanskoga i nemuslimanskoga svijeta.

Istini za volju, iz drugih pravnih rjeSenja u vezi s obavezom
registracije braka moguce je izvesti zakljucak da Vijece savjetu-
je muslimanima da u poligamni brak stupaju samo onda kada
on moze biti zvani¢no sklopljen u zemljama koje to dozvoljava-
ju, a to su najcesce neke zemlje porijekla muslimana koji Zive u
Evropi. Bilo bi nuzno, s obzirom na mnostvo Stetnih posljedica
po suprugu, porodicu, djecu i njihovu buduénost, te ugled mu-
slimana u svijetu, otvoriti znanstvenu raspravu o poligamnim
brakovima iz ugla njihovih posljedica i ishoda Sto bi vjerovat-
no imalo utjecaja i na konacan Serijatskopravni sud o njima, ne
samo iz ugla izvora nego iz ugla njihove primjene, iskustava i
problema koje u velikoj veéini slucajeva izazivaju. Losih po-
sljedica poligamnih brakova ima mnogo u zemljama s musli-
manskom veéinom, uprkos postojanju moguénosti njihovog
stavljanja u zakonske okvire, dok su takve posljedice u zemlja-
ma Cija zakonodavstva ne priznaju i ne prepoznaju poligamni
brak mnogo izraZenije po muslimansku porodicu koja nastoji
sacuvati svoj muslimanski identitet u okruzenju s mnostvom
izazova iiskuSenja koja ne pogoduju takvim muslimanskim na-
stojanjima. U radu ¢emo se baviti normativnom dozvolom skla-
panja poligamnih brakova, pravnim ogranicenjima dozvolje-
nosti te problemom poligamije iz ugla savremenih drustvenih
okolnosti u kojima Zive muslimani u ve¢inskim muslimanskim
zemljama kao i muslimanske manjine na evropskom i americ-
kom kontinentu. Uradu smo koristili znanstvene metode anali-
za sadrzaja, deskriptivnu, korelativnu, komparativnuiuz sve to
induktivnu i deduktivnu metodu. Na temu poligamnih brako-
va u okvirima svojih djela, radova i istraZivanja na bosanskom
jeziku su izmedu ostalih pisali Mehmed Begovi¢ u svojoj dok-
torskoj disertaciji pod naslovom “O razvoju Serijatskog prava u
Jugoslaviji”, u knjizi Serijatsko porodicno pravo te djelu O poloZa-
Jju i duznostima muslimanke prema i islamskoj nauci u duhu da-
nasnjeg vremena, Saban Hodzi¢, u svom radu u nastavcima pod
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naslovom “Poligamija irastavabraka uislamul, II, I1I”, Ibrahim
Dzananovié u djelu Primjena Serijatskog porodicnog prava kroz
praksu Vrhovnog Serijatskog suda 1914-1946., Fikret Karci¢ u
eseju “Poligamija u BiH: za i(li) protiv o¢uvanja bosanske musli-
manske prakse”, Enes Ljevakovié¢ u svojim fetvama u rubrici Pi-
tanja i odgovori, Muharem Stulanovi¢ u radu “Porodi¢no pravo
irevolucionarni doprinos islama statusu Zene”, Nedim Begovi¢,
u radu “Bra¢ne smetnje u Serijatskom pravu i porodi¢nom za-
konodavstvu FBiH”, Elvira Islamovi¢ u radu “Islamski reformi-
zam u Bosni i Hercegovini i implikacije na polozaj zene”, Amila
Svraka- Imamovi¢ u radu “Koncept braka u islamskom, jevrej-
skom, engleskom i vel§kom pravu”.

EVFI ¢e u svojoj metodologiji i pristupu ovoj i svim drugim
temama uvazavati stavove Cetiri poznata mezheba (al-madahib-
al-arba), te misljenja drugih islamskih pravnih skola, kao i cjelo-
kupno islamsko pravno naslijede, iz Cega ¢e odabrati misljenje
koje je utemeljeno na najboljoj argumentaciji, a koje je o¢ito u in-
teresuummeta. Takoder, udonosenju pravnih rjeSenja koristit ¢e
se fetvama i studijama koje su izdale druge akademije islamskog
pravaidruge znanstvene institucije u svijetu. U svome pristupu
temama iz porodi¢noga prava Vijece se ne poziva i ne oslanja na
kodificirane Porodi¢ne zakone u arapskome svijetu niti poredi
vlastite stavove s njihovim pravnim rjeSenjima jer to nije predvi-
deno u metodologiji rada Vije¢a i na¢inu donosenja odluka.

Poligamni brak (ta'addud al-zawgat) u fikhu
Evropskog vijeca za fetve i istrazivanja (EVFI)

Pitanje poligamnog braka i propise vezane za njega EVFI-a je tre-
tiralo samo u jednoj svojoj rezoluciji*, donesenoj na 4. redovnoj
sjednici, koja je odrZzana 1999. godine, a pod naslovom: Olaksica

4 Al-Qararat wa al-fatawa al-sadira ‘an Al-Maglis al-urubbi li al-ifta wa al-buhiit mu-
ndu ta’sisih 1997. ila al-dawra al-‘isrin, Al-Maglis al-urubbi li al-ifta wa al-buht, Da-
blin, 2013., str. 39, 40. Rezolucija br. 9/4/4 - OlakSica za stupanje u brak sa Cetiri Zene
i njena zloupotreba. (Cetvrta redovna sjednica Vijeca, odrzana od 27. do 31. oktobra
1999. godine u Dablinu, Republika Irska).



za stupanje u brak s Cetiri Zene i njena zloupotreba. Na pocetku
se konstatira da su ljudi prije islama u razli¢itim drustvima
stupali u brak s viSe Zena bez ikakvih ogranicenja, $to je islam
dokinuo, ogranicavajuéi broj Zena s kojima muskarac moze biti
istovremeno u braku na Cetiri, postavivsi i odredene uvjete za
tu dozvolu. To ogranicenje je o¢ito u kur’anskom ajetu:

Onda se Zenite onim Zenama koje su vam dopustene, sa po dvi-
Jje, po triipo Cetiri...

Kada je neki covjek iz plemena Sekif primio islam, a bio u
braku s deset Zena, Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio mu je da
od tog broja odabere Cetiri, a da se od ostalih razvede.®

Uvjet za stupanje u poligamni brak jeste sigurnost muskar-
ca u sebe da ¢e biti pravedan (al-‘adil) prema svim suprugama.
Ako to nije slucaj, onda mu je zabranjen brak s drugom Zenom:

Aakostrahujete danecete pravednibiti,ondasamosjednom...”

Rezolucija pridodaje ovome stavu i druge uvjete, Cije je is-
punjenje potrebno za svaki brak, poput sposobnosti izdrzavanja
zene i fizicke sposobnosti za bra¢ne duznosti.

U nastavku rezolucije Vijeée objasnjava razloge dozvoljeno-
sti poligamnoga braka i njegove nuznosti, poput situacija:

- kada Zena ne moze roditi dijete;

« koliko su njene menstruacije preduge, a da je u isto vrijeme u
braku sa strastvenim muskarcem;

- kada je Zena bolesna i nesposobna za bracne duznosti.®

Takoder, Vije¢e pominje problem Zene-udovice ili mlade ra-
zvedene Zene s djecom, koje ne mogu stupiti u brak s mladi¢em
koji nije oZzenjen ili pak situaciju pove¢anog broja Zena u odnosu
na muskarce, §to je posljedica sukoba i ratova.

5 En-Nisa, 3.
Hadis biljeZe imam Ahmed (4609, 4631, 5027, 5558), Tirmizi (1128), Ibn Madze
(1953) od Abdullaha b. Omera, Hakim (192/2), Ibn Hazm u djelu El-Muhalla (441/9).
Ibn Hibban ga smatra sahih-vjerodostojnim hadisom (4156, 4158).

7 En-Nisa, 3.

8 Al-Qararat wa al-fatawa al-sadira..., nav. dj., str. 40. Rezolucija br. 9/4/4 - OlakSica
za stupanje u brak sa Cetiri Zene i njena zloupotreba. (Cetvrta redovna sjednica Vijeca,
odrzana od 27.do 31. oktobra 1999. godine u Dablinu, Republika Irska).
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Vijeée smatra da je u brojnim situacijama poligaman brak

jedino rjesenje za Zenu naspram sustezanja od braka i nemoral-
nog Zivota koji stoje kao alternative ispred nje. Objasnjavajuéi
zloupotrebu ovoga prava na kraju rezolucije Vijeée zakljucuje:

- Sto se tice zloupotrebe ove olaksice i prava, moramo konsta-

tirati da je mnogo prava koja se zloupotrebljavaju i putem
Cije primjene se nepravedno postupa, a da to ne dovodi do
njihovog dokidanja i ponistavanja. Mnogo je onih koji zlo-
upotrebljavaju svoj prvi brak, pa da li éemo ga zbog toga
dokinuti?

- Koliko se samo sloboda zloupotrebljava, pa da li éemo je zbog

takvih zloupotreba dokinuti?

« Izbori za vlast u nekoj zemlji se takoder zloupotrebljavaju,

pa da li emo ih zbog toga ukinuti?

- Da li emo vlast, ukoliko se zloupotrebljava, dokinuti, i time

dovesti do potpunog haosa u Zivotu ljudi?

« Bolje je da umjesto pozivanja na dokidanja prava postavi-

mo pravila za njegovu upotrebu i da onoga koji ga zloupotre-
bljava na primjeren i zakonit nacin kaznimo, onoliko koliko
mozemo.®

Iz navedene rezolucije Vijeca, njegove jedine odluke po

ovom pitanju, jasno je da ono odobrava stupanje u brak s vise

zena, shodno ocitim kur’anskim i hadiskim tekstovima koji

dozvoljavaju da muskarac stupi u brak s vise Zena, ogranicava-
juéi dozvolu na najvise Cetiri Zene u isto vrijeme uz uvjet pra-
vednosti prema njima. Takav stav, dozvoljenosti maksimalno
Cetiri a ne viSe od toga uz uvjet pravednog postupanja prema
njima, predmet je konsenzusa ucenjaka sva Cetiri mezheba i
muslimanske uleme ehlisunnetskog opredjeljenja (al-igma‘)
od vremena ashaba, tabiina i generacija muslimana koje su do-
lazile poslije, §to tvrdi veliki broj islamskih ucenjaka klasi¢nog

9

Ibid, str. 40.



perioda poput Ibn Kudame!°, Ibn Rusda!!, Kurtubija'?, imama
Safije!?, Ibn Hazma'4... Allahov Poslanik, s.a.v.s., i sam je nakon
zivota u monogamnom braku s HatidZom, r.a., koji je potrajao
25 godina, stupio u brak s viSe Zena, a kasnije su to radili i neki
ashabi, tabiini i generacije poslije njih. Stoga, niko od muslima-
na nema pravo da ovu dozvolu (al-ibaha) proglasava zabranje-
nim ¢inom (al-haram), povodedi se za evropskim obicajima i
zakonodavstvima, koja, utemeljena na krs¢anskim normama,
zabranjuju da muskarac stupi u brak s vise od jedne Zene.'*

Pitanje statusa poligamnog braka (ta‘addud al-zawgat) po-
sebno je kompleksno za muslimanske manjine u Evropi, zbog
toga Sto evropska zakonodavstva i kultura Zapada ne priznaju
i ne poznaju poligamni brak, smatrajuéi ga nepozeljnim obli-
kom drustvenog ponasanja. Stoga brak s viSe zena moZze oteZati
integraciju muslimana u evropska drustva, narusiti ugled mu-
slimana i izazvati ¢itav niz Stetnih posljedica koje se mogu od-
nositi na supruznike, njihovu djecu i cjelokupnu muslimansku
zajednicu. I pored vaznosti ove teme za muslimane Evrope Vije-
¢e se ovim pitanjem bavilo u samo jednoj rezoluciji u prvim go-
dinama svoga djelovanja, ne osvréudéi se na potrebu da se pita-
nje poligamnih brakova nanovo sagleda u okvirima evropskoga
i savremenoga konteksta, $to odudara i od prakse jednog dijela
savremenih zakona o porodi¢nim odnosima u nekim arapskim
zemljama, ¢ija je intencija, u znacajnom broju zakona, neka vr-
sta dodatnih ogranicenja dozvoljenosti stupanja u poligamne
brakove.

10 Ibn Qudama, al-Muwaffik al-din Abu Muhammad ‘Abdullah b. Ahmad b. Muhammad,
Al-Mugni, Dar al-‘alam al-kutub li al-tiba‘a wa al-nasr wa al-tawzi‘, Al-Riyad, 1997, dio
7,str. 65.

11 Ibn Rusd al-Hafid, Abu Walid Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Rusd Al-Qurtu-
bi, Bidayatu al-mudZtahid nihayatu al-mugqtasid, Shamela, 2004, dio 3, str. 64.

12 Al-Qurtubi, Abu ‘Abdillah Muhammad b. Ahmad al-Ansari, Al-Gami‘u li ahkami-I-
Qur’ani, Daru-1-kutubi-1-‘ilmiyyati, peto izdanje, Bayrit, 1996, dio 5, str. 17.

13 Ibn Katir al-Qursi al-Dimi$qi, al-Hafiz ‘Imad al-din Aba al-Fidd' Isma‘il, Tafsir al-
Qur’an al-azim, Dar al-tayyiba li al-nasr wa al-tawzi‘, Al-Riyad, 1999, dio 2, str. 209.

14 Ibn Hazm al-Andaliisi, Abt Muhammad ‘Ali b. Ahmad b. Sa‘id, Al-Muhalla bi al- atar,
Dar al-fikr, Bayrat, bez godine izdanja, dio 9, str. 7.

15 Al- ‘Attar ‘Abd al-Nasir Tawfiq, Ta‘addud al-zawgat min al-nawahi al-diniyya wa al-
igtima‘ iyya wa al qaniiniyya, Al-Sarika al-misriyya li al-tiba‘a wa al-nasr, Al-Qahira,
1972, str. 172.
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Vijeée se u pomenutim odlukama nije doticalo pitanja ne-
mogudénosti registracije poligamnog braka za muslimane u
Evropi, niti na¢inom zastite Zene i njenog potomstva od mogu-
¢ih zloupotreba od strane muskaraca, ali i mnostva problema
s kojima se mogu, zbog Cinjenice nepriznavanja takvoga braka,
susresti muslimani, a narodito muslimanke kao druge, trece i
Cetvrte Zene, zajedno sa svojim potomstvom koji kao manjine
zive u zemljama Evrope i van nje.

Takoder, Vijece u svojoj odluci ne pominje nacine i forme
sklapanja takvoga braka u zemljama Zapada, niti pominje tije-
lo i ustanovu koja bi takav brak sklopila, uprkos ¢injenici da je
on od strane drzava Evrope i Sire nepriznat, nepozeljen ili ¢ak
zabranjen na nacin da za njegovo sklapanje slijedi zakonska
sankcija.

Jedan od ¢lanova EVFI dr. DZasir ‘Avde'® se na 27. redovnoj
sjednici Vije¢a'’, u svome referatu pod naslovom Rjesavanje ne-
kih problema iz podrucja porodicnih odnosa na Zapadu putem sin-
teze izmedu Serijatskih propisa i viadavine evropskih zakona ba-
vio problemom poligamnih brakova, te njegovim posljedicama
po prvuidrugu suprugu i njihovo potomstvo. Najizrazitiji pro-
blemi vezaniza poligamne brakove na Zapadu, smatra dr. Avde,
jesu zapostavljenost prve supruge i njene djece, nekonsultiranje
s prvom Zenom prilikom sklapanja novog braka, nepostovanje
obaveza koje muskarac ima prema svojoj suprugi i djeci i sva-
kako nemogucénost da se drugi, tredi ili Cetvrti brak registrira
od strane zvani¢nih drzavnih organa zaduzenih za sklapanje i
registraciju braka. Dr. ‘Avde navodi hadis Allahovog Poslanika,
s.a.v.s., koji je izreCen kao reakcija na negodovanje Fatime, r.a.,
kéerke Poslanika, s.a.v.s., na namjeru njenog muza Alija b. Ebi
Taliba da stupi u brak s kéerkom Ebu DZehla. Poslanik, s.a.v.s.,

16 Dzasir ‘Avde (Gasir ‘Awda) 1966-, kanadski islamski u¢enjak egipatskog porijekla. Clan
je EVFI i Fikhskog vijea Sjeverne Amerike, predsjednik Instituta intencija Serijata u
Londonu, redovni profesor studija intencija Serijatskog prava na Fakultetu Selam u Juz-
noj Africi, te gostujudi profesor na Karlton Univerzitetu u Kanadi. (www.jasserauda.
net/portal/asldi-: .JI).

17 27.redovna sjednici EVFI je odrZana od 7. do 11. novembra 2017. godine u Istanbulu,
Republika Turska.



tu je namjeru protumacio rije¢ima: Nele se sastaviti kéerka Alla-
hovog Poslanika, s.a.v.s., i kéerka Allahovog neprijatelja kod jed-
nog covjeka. Alija, r.a., nakon toga je odustao od vjeridbe s tom Ze-
nom. U drugoj predaji stoji: Fatima je dio mene, onaj ko nju ljuti,
ljutii mene.'®

Prema drugoj Zeni u poligamnim brakovima se takoder ¢ini
nepravda, najcesée zbog kratkoce trajanje njenog braka, jer je to
Cesta pojava kod muskaraca koji formiraju poligamne brakove
na Zapadu, da se nakon zadovoljenja strasti takvi brakovi obic-
no okondaju. S obzirom na to da nigdje nisu registrirani, nanose
nepravdu i Stetu Zenama i njihovom eventualnom potomstvu
iz toga braka.

Zbog svega toga, dr. Avde konstatira da je bolje da se poliga-
mni brak ne upraznjava u zemljama gdje su muslimani manji-
na, ne iz uvjerenja da je zabranjen, ve¢ iz namjere da se sprijeci
nepravda i Steta i da se sa¢uva muslimanska porodica. Ukoliko
bi za takav brak postojala potreba, sto je u svakom slucaju zako-
nito, potrebno ga je sklopiti van zemalja Zapada, u onoj zemlji
koja to dozvoljava. Dakle, potrebno je da se poligamni brak regi-
strira u zvanic¢noj formi, tako da se sacuvaju prava na nacin da
druga supruga bude u stanju da pribjegne porodi¢nom sudu u
drugoj zemlji, da bi priskrbila prava za sebe i svoju djecu. Brak
bi svakako bio sklopljen uz uvazavanje svih Serijatskopravnih
uvjeta za njegovo sklapanje, koji su poznati.'®

Stav dr.‘Avde donekle rjeSava problem poligamnih brakova,
usmjeravaju¢i muslimanske manjine na njegovo izbjegavanje
ili na ogranicavanje, uz obavezu njegovoga registriranja u nekoj
od muslimanskih zemalja, tako da bi se, u stanju potrebe, izbje-
gle negativne posljedice njegove neregistracije. Dr. Avde je na
marginama 27. sjednice Vije¢a, govorio o mnostvu problema na
Zapadu koji izviru iz ¢injenice da muslimanski imami i nadlezni

18 Hadis biljezZe imam Buhari (3523, 3556) i imam Muslim (2449).

19 Gasir ‘Awda, Mu ‘alaga muskilat al-ahwal al-Sahsiyya fi al-garb bi gam ‘i bayna al-
ahkam al-Sar ‘iyya wa sulta al-ganun (Referat izloZzen na 27. zasjedanju EVFI u Istanbu-
lu, Republika Turska, od 7. do 11. novembra 2017. god.).
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u islamskim centrima sklapaju brakove bez pisanih evidencija
i bez prethodno uprilicenog gradanskog vjencanja pred nadlez-
nim organima, Sto dovodi do neke vrste pravnog haosa medu
¢lanovima muslimanskih porodica koje borave na Zapadu.?°

IstraZivanje i referat profesora DZasira ‘Avde imalo je za re-
zultat rezoluciju?' Vijeca koja obavezuje muslimane da sklope
gradanski brak ili se razvedu pred nadleZznim organima na Za-
padu. U trecem stavu iste rezolucije, Vije¢e preporucuje odgo-
vornim u islamskim centrima na Zapadu da ne sklapaju Serijat-
ske brakove bez prethodno obavljenog gradanskog vjencanja,
izuzev u situaciji kada zakoni doti¢ne zemlje?? priznaju Serijat-
ski brak.??

Navedena odluka trebala bi da smanji probleme koji proiz-
laze iz sklapanja poligamnih brakova bar u onome dijelu koji
proizilazi iz ¢injenice njihove neregistracije pred nadleznim
organima, jer iz navedene rezolucije proizlazi da se svaki brak
mora prethodno sklopiti kod nadleznih organa drzave koji su
zaduZeni za njihovu registraciju i sklapanje. S obzirom na to da
zemlje Zapada uglavnom ne priznaju Serijatski, a pogotovo po-
ligamni brak, pred muskarcima koji postuju odluke EVFI, a zele
sklopiti drugi, tredi ili Cetvrti brak, stoji moguénost koju navodi
dr.‘Avde, da Zeljeni brak sklope pred nadleznim organima neke
od muslimanskih zemalja, $to uveliko ogranicava moguénosti
za njegovo sklapanje. Poznato je da jedan dio domovinskih ze-
malja gdje Zive muslimani, poput Tunisa, Turske, Bosne i Her-
cegovine, Albanije, uopce ne priznaje mogucénost sklapanja po-
ligamnoga braka i njihovi porodic¢ni zakoni su u tom segmentu
istovjetni s onima koji su na snazi u zemljama Evrope.

20 Intervjusdr. DZasirom Avdom na marginama 27. zasjedanja EVFI u Istanbulu, Turska,
nadan 10. novembar 2017.

21 Rezolucija br. 27/3, Al-Bayan al-hitami li al-dawra al-sabi‘a wa al-‘i§rin. https://
www.e-cfr.org/%D8%A7%.

22 Naprimjer, Obiteljski zakon Republike Hrvatske priznaje i prihvata kao pravosnaZzan
brak koji je sklopljen pred ovlastenim vjerskim sluzbenikom (imamom) smatrajudi ga
u ¢lanu 13 brakom u vjerskom obliku koji ima u¢inak gradanskoga braka ukoliko vjer-
ska zajednica s drzavom ima uredene pravne odnose.

23 Rezolucijabr. 27/3, Al-Bayan al-hitamili al-dawra al-sabi‘a wa al-‘i$rin. https://www.e-
cfr.org/%D8%A7%.



Ovakva vrsta ogranicavanja poligamnih brakova, koja ne
ulazi u domen njegove zabrane (al-tahrim), koja se nigdje u od-
lukama Vije¢a ne pominje, ¢ini se primjerenom za muslimane
koji kao manjine Zive u zemljama Evrope i Sire, a zbog ¢uvanja
porodice, prava muza i Zene i njihove djece.

Ovdje je, ¢ini se, ponudena, svojevrsna sinteza izmedu Seri-
jatskopravnih normi i vladajuéih porodi¢nih zakona na Zapa-
du (al-gam‘i bayna al-ahkam al-Sar‘iyya wa sulta al-qaniin), sto
je tema koju je na spomenutoj sjednici Vijeé¢a aktualizirao dr.
‘Avde.

Takoder, nakon svega $to smo spomenuli, moZemo zaklju-
Citi da se, u skladu sa spomenutom sintezom, treba da ponasaju
muslimani na Zapadu i onim zemljama gdje nije na snazi Seri-
jatsko pravo ni u podrudju porodi¢nih odnosa. Vazno je nagla-
siti, da ova sinteza ne podrazumijeva negaciju uvjetne dozvo-
Jjenosti poligamnoga braka, Sto nije predmet polemike. Ona
podrazumijeva saZivljavanje sa zateCenom situacijom, na koju
muslimanske manjine mogu nikako ili jako malo utjecati, kao
iizlaz iz problema brojnih zloupotreba koje proizlaze iz poliga-
mnih brakova, koji dodatno slabe muslimansku porodicu i iza-
zivaju niz problema koje je u evropskim okolnostima jako tesko
rijesiti na obostranu korist supruznika, porodice i musliman-
skih zajednica u cjelini.

Sli¢na ogranicenja poligamnih brakova bila su u Serijatskoj
sudskoj praksi u Bosni i Hercegovini u periodu 1914-1946. go-
dine. Shodno toj praksi poligamni brakovi su sklapani samo uz
prethodnu dozvolu Serijatskog suda. Muskarac koji je Zelio sklo-
piti poligamni brak upudéivao bi molbu prvostepenom Serijat-
skom sudu koji bi mu na osnovu ponudenih razloga za takav
brakiuz potvrdivanje istinitosti njegovih navoda od strane vje-
rodostojnih svjedoka dozvoljavao ili osporavao poligamni brak.
Rahmetli profesor Ibrahim DZananovi¢ u svojoj knjizi Primjena
Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vrhovnog Serijatskog
suda 1914-1946. navodi niz primjera iz sudske prakse spome-
nutog i nizih Serijatskih sudova koji su nekada dozvoljavali a
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nekada osporavali sklapanje poligamnog braka. Ta praksa je
slicna zakonskim rjeSenjima jednoga dijela arapskih zemalja
koji nalazu prethodnu dozvolu sudije za sklapanje poligamnog
braka ili ga pak ogranicavaju i uvjetuju na drugi nacin.?*

Danas je sklapanje poligamnog braka u Bosni i Hercegovini
u suprotnosti s Porodi¢nim zakonima Federacije Bosne i Her-
cegovine i bosanskohercegovackog entiteta Republika Srpska
koji zabranjuju sklapanje braka osobama koje su ve¢ u braku.?
Sklapanje gradanskoga braka prije obavljanja vjerskoga vjenca-
nja propisano je Porodi¢nim zakonom Federacije Bosne i Her-
cegovine koji nalaZe da osoba koja Zeli sklopiti vjerski brak ima
obavezu da vjerskom sluzbeniku preda izvod iz mati¢ne knjige
vjencanih.?® Na podrudcju Federacije Bosne i Hercegovine nov-
¢anom kaznom u iznosu od 500,00 KM do 2.000,00 KM kaznit
e se za prekr$aj sluzbenik vjerske zajednice pred kojim je sklo-
pljen brak prije sklopljenog braka pred maticarom §to jasno na-
laze Porodi¢ni zakon F BiH.?”

Praksa i procedure Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni nalaZu obavljanje gradanskoga vjencanja prije vjerskoga, na
nacin da se od osoba koje Zele sklopiti Serijatski brak uvjetuje
dostavljanje vjen¢anog lista prethodno sklopljenog gradanskog
braka ili pak potvrde o njegovom zakazivanju,?® §to sklapa-
nje poligamnoga braka, bar kada su u pitanju imami i dzemati
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, ¢ini neprihvatljivim i
nemogudim. Ipak, s obzirom da je sklapanje Serijatskoga braka
prije obavljenog gradanskoga u suprotnosti sa Porodi¢nim za-
konom te da je za njegovo sklapanje na spomenuti nacin pred-
videna pravna sankcija, trebalo bi uciniti viSe na preveniranju

24 Ibrahim DZananovié, Primjena Serijatskog porodi¢nog prava kroz praksu Vrhovnog Se-
rijatskog suda 1914-1946., Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, Sarajevo, 2004, str.
96-103.

25 Porodi¢nizakon Federacije BiH, ¢lan 10, (“Sluzbene novine FBiH”, br. 35/2005,41/2005
—ispravka., 31/2014 i 32/2019 - odluka Ustavnog Suda). Porodi¢ni zakon RS, ¢lan 31,
(“Sluzbeni glasnik Republike Srpske”, br. 54/2002,41/2008163/2014).

26 Porodic¢nizakon Federacije BiH, ¢lan 29, (“Sluzbene novine FBiH”, br. 35/2005,41/2005
—ispravka., 31/2014132/2019 - odluka Ustavnog Suda).

27 1bid., ¢lan 383, stav 3.

28 Islamska zajednica u Bosnii Hercegovini, Rijaset, Odluka o primjeni jedinstvene doku-
mentacije o Serijatskom vjenéanju, br.02-03-2-5227/24 od 8. novembra 2024. godine.



takve prakse putem normativnih akata i pravila Islamske zajed-
nice s jedne i putem edukacije i pra¢enja rada glavnih i dZzemat-
skih imama s druge strane, jer je i dalje prisutna praksa obav-
ljanja Serijatskih vjencanja na osnovu potvrde o zakazivanju
gradanskoga vjencanja ili ¢ak samo usmenoga obecanja da c¢e
ga supruznici ubrzo sklopiti.

Poligamni brak (ta‘addud al-zawgat) u zakonima
o porodi¢énim odnosima nekih arapskih zemalja

U ovome radu analizirat ¢éemo odnos porodi¢nih zakona po
pitanju poligamnih brakova u veéem broju arapskih zemlja,
obuhvativsi arapske zemlje Srednjeg Istoka, Sjeverne Afrike i
Arapskog zaljeva imajudi u vidu potrebu ogranicavanja nasega
istrazivanja kao i ¢injenicu da veéina ¢lanova EVFI zivi ili vodi
porijeklo iz tih zemalja kao i to da je zvani¢ni jezik EVFI arap-
ski. Takoder, predmet nase paznje nisu sadrzaji svih porodi¢nih
zakona u islamskom svijetu ve¢ samo analiza odredenog broja
tih zakona koji ¢e nam kao paradigme i normativne prakse do-
datno pojasniti i pribliZiti problem poligamnih brakova koji se
u vecem broju tih zakona nastoje smanjiti i broj¢ano ograniciti.

Veéina savremenih porodi¢nih zakona arapskih zemalja, u
manjoj ili ve¢oj mjeri, dodatno ogranicava, ali ne i osporava pra-
vo muskaraca na sklapanje braka s viSe Zena. Egipatski zakon o
porodi¢nim odnosima iz 1985. godine nalaze podnosenje ovje-
rene pismene izjave muskarca koji Zeli stupiti u brak o njego-
vom trenutnom bra¢nom stanju. Prva Zena ima pravo zatraziti
rastavu braka ukoliko se muz ozeni drugi puta, a druga ukoliko
je muz od nje sakrio svoj prethodni brak.?® Pravilnik o radu ma-
ticara (Iaiha al-ma’dunin), koji je stupio na snagu 15.8. 2000. go-
dine, odlukom ministra pravde Egipta, predvida da se u bracni
ugovor mogu unijeti neki posebni uvjeti. Jedan od njih je da se
muz ne moze ozeniti drugom Zenom za vrijeme trajanja prvoga

29 Qanin al-ahwal al-8ahsiyya fi ‘Misr, ragam 100 1i sana 1985, ¢lan 11.
https://sites.google.com/site/socioalger1/drasat-qanwnyte/drasat-ganwnyte/tdylat-
gwanyn-alahwal-alshkhsyte-almsryte.
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braka bez pismene saglasnosti supruge (idn kitabi min zawga).>°
Sirijski porodi¢ni zakon iz 1953. godine, koji je jos uvijek na sna-
zi, daje pravo sudiji da ne dozvoli muskarcu stupanje u drugi
brak, ukoliko nema za to Serijatom priznati razlog, i ukoliko
nema mogucnosti za izdrzavanje Zene.?' Alzirski porodi¢ni za-
kon iz 2007. godine, naprimjer, dozvoljava muskarcu da stupi
u brak s viSe Zena u granicama Serijatskog prava, ukoliko za to
postoje razlog i sposobnost, Sto utvrduje predsjednik suda u
mjestu boravka supruznika na osnovu pismenog zahtjeva mus-
karca. On je duzan o tome obavijestiti prvu suprugu, aionu s
kojom Zeli sklopiti novi brak.??

Sli¢an je stav irackog zakona o porodi¢nim odnosima iz
1959. godine, koji dozvoljava brak s vise Zena, u granicama Se-
rijata, onda kada ga na osnovu procjene materijalnih sposobno-
sti muza i utvrdene zakonite koristi, dozvoli sudija. Ukoliko ga
sklopi bez dozvole sudije, muz ¢e biti kaZnjen zatvorskom ka-
znom do godinu dana i primjerenom novéanom kaznom. Stu-
panja u brak s viSe Zena, bez dozvole sudije, toleriraju se u sluca-
ju kada se muskarac oZzeni udovicom, §to ga oslobada zakonom
predvidene sankcije.??

Jordanski zakon o porodi¢nim odnosima iz 2010. godine
dozvoljava zeni da prilikom sklapanja braka postavi uvjet da
se muZ ne smije, dok je s njom u braku, oZeniti drugom Zenom.
Ukoliko to uradi, Zena ima pravo na sudsko razvrgnucée braka
(al-fash).>*

Tunizanski zakon o porodi¢nim odnosima iz 1956. godi-
ne zabranio je u potpunosti brak s vise Zena i predvidio kaznu

30 Laiha al-ma’dinin sadira 15.8.2000. bi qarar wazir al- ‘adl ragam 1727 li sana 2000,
¢lan 33, stav 5/ C. http://www4.uninsubria.it/on-line/home/naviga-per-tema/
ricerca-scientifica/centri-di-ricerca/centro-di-ricerca-religioni-diritti-ed-econo-
mie-nello-spazio-mediterraneo-redesm/documento316194.html.

31 Qanin al-ahwal al-Sahsiyya f1 ‘ Striya, ragam 59 li sana 1953, ¢lan 17. http://parlia-
ment.gov.sy/arabic/index.php?node=201&nid=11333&ref=tree&.

32 Qanin al-usra fi Al-Gumhiriyya al-Gazairiyya al-Dimiigratiyya al-Si‘biyya, li sana
2007, ¢lan 8, str.2. https://www.joradp.dz/trv/afam.pdf.

33 Qanun al-ahwal al-8ahsiyya f1 ‘Iraq ragam 188 li sana 1959., ¢lan 4-7. http://www.
refworld.org/cgi-bin/texis/vtx/rwmain/opendocpdf.pdf?reldoc=y&docid=5322d5ae.

34 Qanin al-ahwal al-Sahsiyya 1 Al-Urdun, ragam 36 li sana 2010, ¢lan 37. http://www.
farrajlawyer.com/viewTopic.php?topicld=153.



zatvora od godinu dana i novcanu kaznu od 240.000 franaka za
one koji prekrse tu odredbu zakona.?

Bahreinski zakon o porodi¢nim odnosima predvida obavezu
da muskarac mora obavijestiti novu suprugu o svome prethod-
nom bra¢nom stanju, broju Zena i mjestima njihovoga stanova-
nja. Isti zakon predvida moguénost da Zena, prilikom sklapanja
bra¢nog ugovora, uvjetuje muzu da ne smije sklopiti novi dok
je s njom u braku. Ukoliko bi ga on ipak sklopio, imala bi pravo
narazvod.3¢

Kuvajtski zakon o porodi¢nim odnosima ne predvida bilo
kakva ogranicenja za stupanje u brak s vise zena, osim onih koja
su prisutna u izvorima islama (brak s vise od Cetiri Zene u isto
vrijeme) ili u stavovima islamskih pravnika, koji se odnose na
nemogucénosti izdrzavanja. U jednome ¢lanu ovoga zakona po-
minje se da muskarac ne smije stupiti u brak s petom Zenom,
dok ne okonca jedan od svojih prethodno sklopljenih brakova i
dok ne prode propisani period ¢ekanja za jednu od Cetiriju Zena.
Spomenuti zakon predvida moguénost postavljanja odredenih
uvjeta (al-surut) prilikom sklapanja bra¢nog ugovora od strane
supruznika, ne pominjudéi, kako je to slucaj u prethodno spome-
nutim porodi¢nim zakonima arapskih zemalja, moguénost da
Zena uvjetuje muzu prilikom sklapanja braka da se ne smije za
vrijeme trajanja braka oZeniti s drugom Zenom.*’

Porodic¢ni zakon Ujedinjenih Arapskih Emirata se na slican
nacin, kao $to je slucaj s kuvajtskim zakonom, odnosi prema pi-
tanju sklapanja braka s viSe Zena, ne pominjudi bilo kakve re-
dukcije toga prava, osim §to u jednome ¢lanu obavezuje muza
da pravedno postupa prema zenama (al-‘adl).?® Na potpuno isti
nacin se prema pravu muza na brak s viSe Zzena odnosi Katarski

35 Magala al-ahwil al-ahsiyya f1 Al-Gumbhfriyya al-Tanisiyya, li sana 1956, ¢lan 18, stav
1-5. http://www.legislation.tn/affich-code/Code-du-statut-personnel__95.

36 Qanin al-usrali Mamlaka al-Bahrayn, Al-qantin ragam 19 li sana 2009, ¢lan 5 stav 1-4,
iclan 17) http://www.moj.gov.bh/default7850.html?action=article&ID=1620.

37 Qanan al-ahwal al-Sahsiyya f1 Al-Kuwayt, ragam 51 li sana 1984.
https://www.e.gov.kw/sites/kgoArabic/Forms/QanoonAlAhwalAlMadaniyah.pdf.

38 Qanin al-ahwal al-8ahsiyya li dawla Al-imarat al- ‘Arabiyya al-Muttahada, ragam 28.
li sana 2005. ¢lan 55, stav 6. http://www.dji.gov.ae/Lists/DJIBooks/Attachments/79/
Ahwal%20Shakhsia%20Big%20WEB.pdf
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porodi¢ni zakon iz 2006. godine,* te vazedi porodi¢ni zakon
Sultanata Oman, koji osim pravi¢nog odnosa prema vise supru-
ga (al-‘adl) ne postavlja muzu nikakve uvjete za sklapanje po-
ligamnog braka, osim opéeprihvaéenog ogranicenja broja Zena
na Cetiri.*°

Zakljucak

Imajudi u vidu sve $to je navedeno u prethodnim redovima
ovoga rada, dolazimo do nekoliko zaklju¢aka. Muslimanske ma-
njine ili pak muslimani koji Zive u zemljama gdje se u podrucju
porodi¢nih odnosa ne primjenjuje Serijatsko pravo u obavezi
su da postuju zakonske odredbe zemalja u kojima Zive. Tako-
der, oni imaju obavezu da se u svome li¢nome, porodi¢nome i
drustvenome zivotu pridrzavaju islamskih normi §to je prilic-
no kompleksan zadatak u odnosu na muslimane veéinski mu-
slimanskih zemalja. Pitanje poligamnoga braka kojeg uvjetno
dozvoljava Serijatsko pravo, ne pripada pitanjima koja su od
presudne vaznosti za vjerski i kulturoloskiidentitet muslimana
na Istoku ili Zapadu. Takoder, poligamni brak ne spada u poje-
dinacne ili kolektivne stroge obaveze muslimana, osim u vrlo
rijetkim i iznimnim situacijama, tako da nema nista lose u tome
da se muslimani u savremenome dobu suzdrZe od stupanja u
poligamne brakove koje nisu u moguénosti sklopiti ili verifici-
rati kod nadleznih drzavnih organa. Narocito se to odnosi na
one muslimane koji zive u veéinski nemuslimanskim zemlja-
ma ili oni koji su podvrgnuti porodi¢nim zakonima koji nisu u
skladu sa Serijatskim pravom, kako je slu¢aj kod nas i u nekim
drugim zemljama poput Albanije, Kosova, Turske... Iz brojnih
konstatacija, zaklju¢aka i argumenata koji su sadrzani u ovome

39 Qanun al-ahwal al-Sahsiyya f1 Dawla al-Qatar, ragam li sana 2006, ¢lan 57, stav 6.
http://gulfmigration.org/database/legal_module/Qatar/National%20Legal%20Fra-
mework/Rights%20and%200bligations/3.1%20Family%20Law%2022%202006_
AR.pdf.

40 Qanun al-ahwal al-§ahsiyya f1 Sultana ‘Uman, ¢lan 37, stav 6. http://www.oman.
om/wps/wcm/connect/8b7389b0-9a86-45b8-993d-d5f2533467e6/Personal +Sta-
tus+Law+-+Marriage+%28Arabic%29.pdf’MOD=AJPERES.



radu, ocito je da poligamni brakovi sa sobom nose mnostvo
nepoznanica, izazova, komplikacija, zloupotreba i negativnih
posljedica ¢ak i u zemljama ¢iji zakoni priznaju i dozvoljavaju
takve brakove. Nivo zloupotreba i komplikacija koji proizilaze
iz poligamnih brakova je mnogo veéi ondje gdje ih je nemogu-
¢e sklopiti u skladu sa zakonom i zastititi instituciju braka sa
svime $to ona podrazumijeva putem sudske prakse sto takvu
vrstu braka u datim okolnostima ¢ini narocito nepozeljnom.
U zemljama gdje su muslimani manjina kao i zemljama gdje su
muslimani veéina a u kojima se ne primjenjuje islamsko pra-
vo u domenu porodi¢noga i bra¢noga prava, kakva je Bosna i
Hercegovina, potrebno je raditi vise na dodatnoj edukaciji mu-
slimana i izgradnji jasnih stavova u ovome podrucju, da bi se
sklapanje poligamnih, neregistriranih i pravno nepostojeé¢ih
brakova preveniralo i sprije¢ilo dozvoljenim sredstvima a sve
zbog ve¢ ranije spomenutih losih iskustava i posljedica koje iz
njih neizostavno proizilaze. Svakako, vazno je na samome kra-
ju jos jedanput zakljuditi da ovaj rad ne dovodi u sumnju niti
negira uvjetnu dozvoljenost poligamnoga braka u Serijatskome
pravu §to je u skladu s izvorima islama i stavovima islamskih
ucenjaka.

Aktualizacijom ove teme nastoji se uskladiti ponasanje mu-
slimana s novonastalim okolnostima na nacin da se ne narusi
njihov vjerskiidentitet i praksa a da se istovremeno sprijeci nji-
hov sukob sa zakonom, olaksa njihov Zivot i sprijeCe problemi
u licnome, porodi¢nome i drustvenome zivotu koji su u ovome
domenu oditi.
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Sazetak:

U ovom radu razraduje se princip olakSavanja
(taysir) koji je svoju posebnu vaznost zadobio
unutar metodologije fikha muslimanskih ma-
njina. Fikh muslimanskih manjina zasebna je
grana fikha, koja se detaljno bavi savremenim
okolnostima i situacijama u kojima se nalaze
muslimanske manjinske zajednice, posebno na
Zapadu, a ti¢u se uskladivanja vjerske prakse i
stvarnosti, te o¢uvanja vjerskog identiteta. Ovaj
princip stiti se od zloupotrebe jasnim metodo-
loskim smjernicama, odnosno interpretativnim
mehanizmima koji daju okvir za njegovu pri-
mjenu u fetvama. U radu je prikazana primjena
ovog principa u fetvama Evropskog vijeéa za
fetveiistrazivanja, Vije¢a koje je svojim istrazi-
vanjima i metodologijom posebno doprinijelo
afirmaciji nacela olak$avanja (taysir) u savre-
menom dobu. Na kraju istraZivanja, obradeno je
pitanje odnosa primarne (‘azima) i olak$avajuce
(ruhsa) norme u Serijatskom pravu, kao i vre-
menskog ograniéenja olak$avajuéih normi do-
nesenih zbog stanja nuzde i opée potrebe.
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Almedina Imamovié-HodZié¢

The Application of the
Principle of Facilitation
(Taysir) in the Figh of
Muslim Minorities

Keywords:

Primary norm, legal concession, taysir,
minority, necessity, need, benefit, harm,
fatwa

Abstract:

This paper examines the principle of fa-
cilitation (taysir), which has gained par-
ticular importance within the method-
ology of figh for Muslim minorities. The
figh of Muslim minorities is a distinct
branch of Islamic jurisprudence that
addresses contemporary circumstances
and situations faced by Muslim minority
communities, particularly in the West,
focusing on reconciling religious prac-
tice with social realities and preserving
religious identity. The principle of fa-
cilitation is safeguarded against misuse
through clear methodological guide-
lines and interpretive mechanisms that
provide a framework for its application
in fatwas. The paper illustrates the ap-
plication of this principle in the fatwas
of the European Council for Fatwa and
Research, a council whose research and
methodology have significantly contrib-
uted to the affirmation of the principle
of facilitation (taysir) in contemporary
contexts. The study also addresses the
relationship between primary (‘azima)
and facilitative (ruhsa) norms in SharT’a
law, as well as the temporal limitations
of facilitative norms enacted due to ne-
cessity and public interest.
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Uvod

Iako su propisi Serijata zahvatili sve segmente ljudskog Zivota,
oni nisu u pogledu detaljnih pojasnjenja jednako tretirali svaki
od tih segmenata. Razlog tome se moZze traziti u ¢injenici da su
odredeni aspekti ljudskog Zivota nepromjenljivi i konstantni,
dok drugi pod uticajem vremena, prostora i drustvenih okol-
nostizahtijevaju daljudi svojim promisljanjem i zaklju¢ivanjem
(igtihad) novonastala pitanja usklade s opéenitim ciljevima i
uputama vjere. Osnovna intencija cjelokupnog Serijata jeste pri-
bavljanje koristi i otklanjanje Stete za covjeka na individualnom
ikolektivnom planu. Kako bi se ovaj cilj ostvario, neophodno je
uvaziti ljudske potrebe i interese. Stoga su unutar metodologije
Serijatskog prava razvijeni brojni koncepti uskladivanja speci-
fi¢nih situacija s opéenitim intencijama Serijata, uvazavajuéi
principe o poteskodi i olaksicama. Predmet ovog rada je, upra-
vo, princip olaksavanja (taysir) koji je svoju posebnu konotaciju
zadobio unutar metodologije fikha muslimanskih manjina, s
obzirom da se ova disciplina fikha bavi specifi¢nim situacijama
nastalim usljed privremenog ili trajnog boravka muslimanskih
manjinskih zajednica u nemuslimanskim zemljama. Osnovna
istrazivacka teza glasi: princip olaksavanja (taysir) kao temeljno
Serijatskopravno nacelo omogucava odrzivu i kontekstualizira-
nu primjenu vjerskih normi u uslovima muslimanskih manji-
na, a Evropsko vijece za fetve i istrazivanja, kao institucionalni
reprezent fikha muslimanskih manjina, svoj pravni pristup u
znacajnoj mjeri zasniva na principu olaksavanja (taysir) po-
sredstvom razlicitih interpretativnih mehanizama, kao $to su:
nuzda (ad-darira), potreba (al-haga), teSkoca/slabost (ad-da’f),
te stanje opce kusnje i nevolje (fasad al-zaman). Cilj istraZivanja
je, na osnovu analize tekstova savremenih i klasi¢nih pravnika,
ustanoviti interpretativne mehanizme putem kojih se ostvaru-
je princip olaksavanja (taysir), te predstaviti stav Evropskog vi-
jeca za fetveiistrazivanja o viemenskom ogranicenju primjene
olaksica donesenih na osnovu taysira. Uvidom i analizom fetvi
irezolucija, cilj nam je prikazati i nac¢in na koji se Vijece oslanja
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na spomenuti princip pri rjeSavanju savremenih pitanja. Dakle,
osnovni metodi koje ¢emo koristiti su metod tekstualne analize
i metod studije slucaja. Prvi dio rada tretira opcenita pitanja ve-
zana za princip taysira unutar metodologije Serijatskog prava,
kao sto je jezicko i terminolosko znacenje i utemeljenje principa
olak$avanja u izvorima Serijata. Glavni dio rada obraduje me-
hanizme putem kojih se ostvaruje taysir, te donosi prikaz fetvi
Evropskog vije¢a u kojima se oslanjaju na ovaj princip. U zavrs-
nom dijelu tretiramo pitanje vremenskog ogranicenja primjene
olaksica donesenih na osnovu taysira. Znacaj istrazivanja ogle-
da se u predstavljanju metodoloskih smjernica vezanih za pri-
mjenu taysira priizdavanju fetvi, kako bi se ovaj vazan princip
lakse primjenjivao i zastitio od zloupotrebe.

Princip olaksavanja (taysir) u
metodologiji Serijatskog prava

Termin taysir u arapskom jeziku oznacava olaksanje i napre-
dak.! Jasno je iz brojnih kur’anskih ajeta da je islam vjera koja
je poslana kao milost i olakSanje, a da je krajnja svrha propisa
postizanje koristi, a otklanjanje Stete i tesko¢e. Kur’an opisuje
Poslanika, a.s., sljede¢im rije¢ima: ... koji ée im lijepa jela dopusti-
ti, a ruzna zabraniti, koji Ce ih tereta i teSkoca koje su imali oslobo-
diti.? U drugim ajetima, takoder se naglasava ova intencija: On
Jjevas izabrao, i u vjeri vam nista tesko nije propisao?, i Allah Zeli
davam olaksa, a ne da poteskoce imate*. Sam tekst Kur’ana usta-
novljava odredene olaksice (ruhas) koje su izuzetak od striktnog
pravila (‘azima) i ¢ini ih obaveznim za primjenu (fard) ili dozvo-
ljenim (mubah) u odredenim situacijama i okolnostima, o cemu
¢e viSe biti rijeci u drugom dijelu ovog rada.

Poslanik, a.s., izostavljao je neke naredbe i zabrane kako ne
bi opteretio svoje sljedbenike, a ashabe je u¢io da ovaj princip

Teufik Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik, El-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 1684.
Al-Anbiya, 107. Kur’an, prijevod: Besim Korkut.

Al-Hagg, 78.

Al-Bagara, 185.
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uvrste u svoju praksu.’ Prilikom slanja ashaba da poducavaju
vjeri, govorio je: “OlakSavajte, a nemojte otezavati, obraduj-
te, a nemojte rastjerivati.”® Stoga je on usvojen u metodologi-
ji Serijatskog prava i Siroko se primjenjuje u izdavanju fetvi.’
Posebnu konotaciju i obim primjene princip taysira je zadobio
unutar fikha muslimanskih manjina, kao zasebne grane fikha
s posebnim naglaskom na odredenim principima klasi¢nog
usul al-figha.® Tako je Cinjenica da gotovo jedna tre¢ina musli-
manskog stanovnista stolje¢ima unazad Zivi u zemljama s ve-
¢inskim nemuslimanskim stanovnistvom u kojima vlast vrse
nemuslimani, u islamskoj pravnoj nauci i teoriji nije se razvila
zasebna metodologija koja Ce tretirati situacije u kojima se nadu
muslimani s privremenim ili trajnim boravkom u tim zemlja-
ma. Tek posljednjih decenija proslog stoljec¢a, primjetno je sis-
tematsko bavljenje ovom tematikom od strane pojedinacnih
istrazivaca, kao i specijalizovanih ustanova i fikhskih akademi-
ja.® Fikh muslimanskih manjina je koncept koji je nastao kako
bi se muslimanima olaksala prakti¢na primjena vjerskih propi-
sa i pomoglo u o¢uvanju njihovog identiteta, odnosno zastitilo
od potpunog asimiliranja, s jedne, ili izolovanja od drustva u
kojem Zive, s druge strane.'® Evropsko vijece za fetve i istraZi-
vanja sa svojom metodologijom, istrazivanjima, rezolucijama i
fetvama posebno je doprinijelo ustanovljenju i primjeni fikha

5 Naprimjer, u hadisu: “Da znam da necu opteretiti svoj ummet, naredio bih mu upotre-
bu misvaka prije svakog namaza”, Sahih al-Muslim, Kitab al-tahara, Bab f1 istihbabi
al-miswak li al-salah, br. 253.

6 Sahihal-Buhari, Kitab al-ahkam, Bab qawl an-nabi: yassirti wa-1a tu‘assirt, br. 6125.

7  Musfir Ali al-Kahtani, “Princip olak$avanja u izdavanju fetvi, obiljezja i pravila”, Usta-
nova fetve u globaliziranom svijetu, ur. Mustafa Hasani, preveo: Halil Mehanovié, Cen-
tar za dijalog-Vesatijja, i E1-Kalem, 2013, str. 73.

8 Dva su suprotstavljena gledista o mjestu ove “vrste fikha”: Taha Gabir al-Alwanija i
Yasuf al-Qaradawija. Al-Alwani smatra da je rije¢ o potpuno zasebnoj disciplini, koja ne
obuhvata samo pravo, nego i teologiju (makro plan), dok ¢e Yasuf al-Qaradawi utvrditi
da fikh muslimanskih manjina ima jednaku metodologiju kao “op¢i fikh”, s tim $toima
i svoje specifi¢nosti koje je potrebno uvazavati prilikom iznalaska fikhskih rjesenja.
Vi$e v.: Taha Gabir al-Alwani, Ka fikhu manjina: neka temeljna razmatranja, preveo:
Nedim Begovié, CNS i El-Kalem, Sarajevo, 2016. i Yasuf al-Qaradawi, Fikh musliman-
skih manjina: kako biti musliman na Zapadu?, Libris, Sarajevo, 2004.

9 Enes Ljevakovié, “Fikh muslimanskih manjina: utemeljenje, kontroverze i dileme”,
Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, br. 10, 2005, str. 146.

10 Taha Dzabir al-Alwani, Ka fikhu manjina: neka temeljna razmatranja, preveo: Nedim
Begovi¢, CNS i El-Kalem, Sarajevo, 2016, str. 20-21.
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muslimanskih manjina. Fikhska metodologija Vije¢a podra-
zumijeva inkluzivni pristup pravnom naslijedu, te tri dodatne
metodoloske odrednice: zasnivanje fetvi na validnoj argumen-
taciji, primjena nacela olaksavanja (taysir) i uvazavanje ciljeva
Serijata, a izbjegavanje pravnih dosko¢ica (hiyal).!! Yasuf al-Qa-
radawl navodi tri argumenta koji idu u prilog primjeni nacela
olaksavanja: olakSavaju¢i propisi omogucavaju muslimani-
ma u Evropi da dovedu u sklad zahtjeve svoje vjere i posebne
okolnosti u kojima Zive, princip olaksavanja ima svoju misijsku
(da’vetsku) dimenziju, te olaksavanje u fetvama moze posluziti
kao sredstvo oCuvanja identiteta, jer se takvim pristupom osi-
gurava njihova zainteresiranost za islamsku normativnost i
autoritet uleme, bez obzira sto su udaljeni od sredista islamske
ucenosti.?

Interpretativni mehanizmi
putem kojih se ostvaruje taysir

Princip olakSavanja (taysir) u tekstu Kur’ana, kao primarnog
izvora Serijatskog prava, izraZen je kroz odnos primarnih (‘azi-
ma) i alternativnih normi (ruhas). Striktno pravilo ili primarna
norma (‘azima) je opéenito pravilo, odnosi se na sve obaveznike
iu svim vremenima.!* Nije ga moguce suspendovati, niti uma-
njiti njegovu snagu, s obzirom na jacinu dokaza na koji se osla-
nja. Olaksavajuce pravilo (ruhsa) tretira se kao izuzetak od opceg
pravila, a njegovo trajanje ograniceno je na period trajanja izu-
zetnog stanja.!* S obzirom na svoje osnove, olaksice (ruhas) se
dijele na nekoliko vrsta: olaksica ¢ija je osnova nuzda (dartira),
olaksica Cija je osnova potreba (haga), olaksica Cija je osnova po-
stojanje teSkoce (da'f, npr. bolest, putovanje, siromastvo...), te

11 Nedim Begovié, Vjerska sloboda i muslimanske manjine u Evropi, El-Kalem, Sarajevo,
2015, str. 64.

12 Fetve Evropskog vijeca za fetve i istraZivanja, preveo i priredio: Enes Ljevakovié, Conne-
ctum, Sarajevo, 2005, str. 11.

13 Abu Ishaq as-Shatibi, Al-Muwafagat, Dar Ibn ‘Affan, Stampano: 2008, tom I, str. 464.

14 M. Hashim Kamali, Principi islamske jurisprudencije, preveo: Nedim Begovi¢, CNS, Sa-
rajevo, 2017, str. 376-378.



olaksica kojoj je osnova opca nevolja, iskusenje i nered (fasad
az-zaman).** Kako bi se ovim vaznim principom sluzilo i u no-
vonastalim situacijama, metodolozi Serijatskog prava koristili
su se ovim interpretativnim mehanizmima i konceptima, izve-
denim iz osnova propisanih olaksica u Kur’anu, o ¢emu ¢emo
govoriti u nastavku rada.

Jedan od najvaznijih mehanizama, koji je u rjeSavanju sa-
vremenih pitanja zadobio Siroku primjenu, jeste koncept nuz-
de (ad-darura). Ovaj koncept ustvari obuhvata poznato fikhsko
pravilo da nuzda cini dozvoljenim zabranjene stvari (ad-darturat
tubihu al-mahzurat), koje je opet izvedeno iz opcenitijeg Serijat-
skopravnog pravila da poteskoca zahtijeva olakSicu (al-masaqqa
taglib al-taysir).'s Nuzda je stanje koje primorava na Serijatski
zabranjene radnje radi ocuvanja temeljnih zasti¢enih vrijed-
nosti: vjere, zivota, razuma, Casti, imovine i potomstva. Nacelo
nuznosti ima dvojno utemeljenje svoje izvornosti: tradicional-
no (u tekstu Kur’ana i sunneta), te racionalno (kao princip po-
stizanja op¢e dobrobiti i krajnjih intencija Serijata).!” Pravilo da
nuzda ¢ini dopustenim zabranjene stvari ima svoje uporiste u
viSe kur’anskih ajeta. Naprimjer, zarad o¢uvanja zivota kao vise
vrijednosti, dozvoljeno je ¢ovjeku konzumiranje hrane koja je
inaca zabranjena: On vam jedino zabranjuje: strv i krv i svinjsko
meso, i ono sto je zaklano u necije drugo ime, a ne u Allahovo. A
onome ko bude primoran, ali ne iz Zelje, tek toliko da glad utoli,
njemu grijeh nije.'®

Drugi mehanizam koji omogucava ostvarenje principa olak-
Savanja (taysir), jeste koncept potrebe (al-haga). Izveden je iz
fikhskih pravila poteskoca zahtijeva olakSicu (al-masaqqa taglib
at-taysir), kada situacija postane teska prosiruje se broj rjesenja
(ida daqa al-amr ittasa‘), potreba u nekim slucajevima ima snagu

15 Enes Ljevakovié, “Institut Serijatsko-pravnih olaksica”, Takvim za 1998, Rijaset Islam-
ske zajednice u BiH, Sarajevo, 1997, str. 150-170.

16 Nedim Begovi¢, “Afirmacija koncepta darure u savremenoj islamskoj jurisprudenciji”,
Zbornik radova Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, br. 10, 2005, str. 192.

17 Senad Ceman, Nalelo nuznosti i njegova primjena u savremenim fikhskim pitanjima,
doktorska disertacija, Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, 2017, str. 18.

18 Al-Baqara, 173.
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nuzde, kako javna tako i privatna (al-haga tunazzal manzila al-
dartira ‘@mma aw hassa), i sl. lako zapostavljanje ovih potreba
ne bi imalo jednako ozbiljne posljedice kao zapostavljanje nuz-
nih vrijednosti, ipak bi zZivot ucinilo teskim i tjeskobnim, §to
se suprotstavlja intencijama Serijata.!® Potreba se dijeli u dvije
kategorije:

a.

opca potreba koja obuhvata cijeli ummet. Naprimjer,
neke vrste ugovora su dozvoljene iako su u suprotnosti
s op¢im Serijatskopravnim nacelima, kao ugovor al-sa-
lam ukome kupac pla¢a prodavcu cijenu za predmet koji
¢e mu biti naknadno isporucen;

posebna potreba koja se tice odredene grupe ljudi, zajed-
nice ili se odnosi na pojedince. Inace, islamski pravnici
Cesto upotrebljavaju pojam nuzde (dariira) za ono §to
ima znacenje potrebe (al-haga), sto ukazuje na to da su
ta dva stanja vrlo bliska.?° Ova dva koncepta spadaju u
najvaznija i najobuhvatnija mehanizma ostvarivanja
taysira prilikom pravnog rjeSavanja savremenih pita-
nja, posebno ako se uzme u obzir stanje muslimanskih
manjina, ¢iji zivot je kontinuirano ispunjen prilikama
i okolnostima koje podrazumijevaju nuzdu ili potrebu.
Stoga je fikh olakSavanja neophodan onda kada primje-
na primarnih normi (‘azima) ne dovodi do ostvarenja
ciljeva Serijata, nego vodi onome §to je u suprotnosti s
njima, tj. Steti i velikoj teskoéi.?* Ova dva mehanizma
su dva vazna oslonca na kojima Evropsko vijece za fe-
tve zasniva svoja pravna rjeSenja, i to u svim granama
i oblastima fikha. Naprimjer, Vijece je donijelo fetvu o
dozvoljenosti kupovine stambene jedinice sredstvima
kamatnog kredita, dozvoli odredenih vrsta osiguranja,

19 Fikret Kardié, Studije o Serijatskom pravu i institucijama, El-Kalem i CNS, 2011, str. 14.

20 E.Ljevakovié, “Institucija Serijatsko-pravnih olaksica...”, str. 65-66.

21 Abd al-Magid al-Naggar, Figh al-muwatana li al-muslimin fi Uribba, bez godine i mje-
sta izdanja, str. 103. Knjiga je dostupna u elektronskoj verziji na: https://ebook.uni-
veyes.com/130620, posjeceno: 20. 9. 2025.



kupovine sa odgodenim rokom placéanja (bay‘u al-agal),
isl

Sljededi interpretativni mehanizam koji predstavlja osnov
za primjenjivanje taysira, jeste postojanje odredene teskoce ili
slabosti (ad-da’f), koja je gotovo uvijek vezana za izvanredno
stanje pojedinca. Tako uzrok ovih vrsta olaksica moze biti: bo-
lest (dozvola mrs$enja obaveznog posta), putovanje (skraéivanje
namaza), te tjelesne, intelektualne i materijalne moguénosti za
obavljanje odredenih propisa?? (npr. konzumiranje vode ili hra-
ne za vrijeme posta iz zaborava, izvrSavanje nekih krivi¢nih dje-
la pod prisilom, nepoznavanje Serijatskih propisa u dominan-
tno nemuslimanskom drustvu, odgoda ili oprost duga onome
ko je u oskudici, i dr.).

Posljednji mehanizam putem kojeg se ostvaruje princip
olaksavanja koji ¢emo ovdje navesti je fasad al-zaman, tj. prin-
cip retrogradnog vremena, kusnje i nereda, kojeg su pravnici
oznacili nazivom “kvarenje vremena”. U fikhskoj literaturi ovaj
termin fasad al-zaman koristen je za opis drustvenih prilika
koje predstavljaju odstupanje od izvornih normi, odnosno od-
stupanje od slova (a nekada i duha) Serijata kako bi se uskladili
principi islamskog prava i dekadentnog muslimanskog drus-
tva. Iako je ovaj termin u odredenim periodima posluzio kao
opravdanje za koriStenje i nedozvoljenih pravnih doskocica
(hiyal)??, on ipak ima vaznost za princip olakSavanja, jer podra-
zumijeva postojanje stanja opce potrebe koja doseZe stepen po-
sebne nuzde. Naprimjer, u situaciji kada bi stanovnistvo jednog
grada dominantno ¢inili gresnici, za sudije ili svjedoke mogli bi
se uzeti najbolji medu njima, i ne bi se uvjetovala apsolutna pra-
vednost i Cestitost.?*

22 Ovdje se ubrajaju djela koja osoba utini u zaboravu (nisyan), greSkom (hata’), iz nezna-
nja (gahl), zbog prinude (ikrah), zbog materijalne oskudice ili nekog tjelesnog nedostat-
ka. Uz blaga odstupanja u pojedinacnim djelima, veéina Serijatskih pravnika smatra da
su ova stanja osnov za primjenu olaksica.

23 F. Karci¢, nav. dj., str. 214.

24 E.Ljevakovi¢, “Institucija Serijatsko-pravnih olaksica...”, str. 170-172.
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Svi spomenuti interpretativni mehanizmi putem kojih se
ostvaruje princip olakSavanja (taysir) prisutni su unutar meto-
dologije fikha muslimanskih manjina, $to je najbolje vidljivo na
primjerima rezolucija i fetvi Evropskog vijeca za fetve i istrazi-
vanja o brojnim savremenim pitanjima.

Ovdje ¢emo napomenuti, da se princip olakSavanja, u go-
tovo svim naprijed navedenim situacijama (osim kada je rije¢
o nuzdi) primjenjuje tamo gdje ne postoji izricit zakonski tekst
koji nalaZe postupanje suprotno onome $to zahtijeva postojanje
teskoce.?” Stoga se, naprimjer, Evropsko vijece za fetve i istra-
Zivanja Cesto u primjeni taysira koristi inkluzivnim pristupom
mezhebima u tumacenju propisa, kao nacinom utemeljenja
olaks$ica u misljenju odredene pravne skole.

U tom kontekstu, jedan od ¢lanova Vijeéa, Salahuddin Sul-
tan, u svom izlaganju o metodoloskim principima fikha mu-
slimanskih manjina, izmedu ostalog navodi: “Razumljivo je da
su muslimanske manjinske zajednice sastavljene od ljudi koji
pripadaju razli¢itim mezhebima, medutim, potrebno je da pre-
ovladava duh tolerancije u iznalaZenju najautenti¢nijih rjeSenja
pa Cak i da se odustane od rjeSenja preovladavajuéeg mezheba
zarad opceg interesa... Islam je vjera olakSavanja, a njegovo
osnovno nacelo je otklanjanje teskoce i pribavljanje koristi. Po-
slanikuy, a.s., nikad nisu ponudena dva rjesenja, a da on nije oda-
brao ono koje je lakse, ako u tome nema grijeha.”?¢

Inkluzivni pristup mezhebima u tumadenju Serijata po-
drazumijeva dva metoda: metod selekcije (tahayyur) i metod
eklekticizma (talfiq). Tahayyur je “postupak izbora adekvatni-
jeg tumacenja odredenog pitanja izvan ustanovljene tradicije
vazece pravne §kole na jednom teritoriju.”?” Najvazniji kriteriji
za izbor izmedu mezhepskih stavova su: autenti¢nost dokaza,

25 Isto,str.171.

26 Salah ad-Din Sultan, “Al-dawabit al-manhagiyya li-figh al-agalliyyat al-muslima”,
Al-magalla al-‘ilmiyya li al-maglis al-uruba li al-ifta’ wa al-buhit, br. 4-5, 2004, str.
38-39.

27 Fikret Kar¢ié, Drustveno-pravni aspekt islamskog reformizma, Islamski teolo§ki fakul-
tet, Sarajevo, 1990, str. 163.



ostvarivanje interesa ljudi (masalih) i ciljeva Serijata (magasid),
te uvazavanje duha vremena. Talfiq (eklekticizam) s druge stra-
ne predstavlja spajanje razli¢itih misljenja Serijatskih pravnika
i mezheba, kako bi se ustanovilo novo, jedinstveno rjesenje.?
Treba napomenuti da ovi metodi kao i princip olakSavanja ne
podrazumijevaju proizvoljno biranje “lakseg” rjeSenja u razli-
¢itim mezhebima, na Sto su klasicni Serijatski pravnici ukazali
smatrajuéi ovaj postupak zabranjenim. Pod pojmom olaksava-
nja i olakSica podrazumijeva se idztihad nekog mezheba kojim
se odredena radnja ili stvar smatra dozvoljenom nasuprot idzti-
hadu drugih mezheba koji to zabranjuju. Zabranjeno je koriste-
nje fikhskih olaksica zasnovanih na li¢nim prohtjevima kako bi
se izbjegla neka Serijatsko-pravna obaveza.?*

Primjena principa olaksavanja u fetvama
irezolucijama Evropskog vijeca za fetve

Na osnovuuvidaianalize fetvi, uocljiva je tendencija Evropskog
vijeca za fetve i istraZivanja da se u svojoj metodologiji oslanja
na princip olakSavanja u veéini oblasti Serijatske pravne nau-
ke, u skladu sa svim interpretativnim mehanizmima putem
kojih se ostvaruje princip taysira. U nastavku izdvajamo fetve
u kojima je jasno vidljiv odnos primarne i alternativne norme,
te kriteriji koji opravdavaju prelazak na alternativnu normu u
savremenim rjeSenjima.

U oblasti tahareta i ibadata Vijeée je uvazavajuéi princip
olaksavanja donijelo nekoliko rezolucija i fetvi. Naprimjer, Vi-
jece je donijelo fetvu da se pas ne smatra necistom zivotinjom.
Pitanje o Cistoéi psa, postavljeno Vijecu, glasi: “Obi¢no smo
izloZeni ostrim kritikama Evropljana koji drze pse, jer se boji-
mo da ¢e nelistoca psa utjecati na ¢isto¢u nase odjeée, mjesta i
sl. Postoji li pravna $kola koja smatra da je pas Cist, kako bismo

28 Nedim Begovi¢, “Inkluzivni pristup mezhebima: primjena metoda selekcije (tehajjur) i
eklekticizma (telfik) u tumacenju Serijata”, Glasnik Rijaseta IZ u BiH, Sarajevo, br. 1-2,
LXXIII, 2011, str. 33-34.

29 E.Ljevakovi¢, “Institucija Serijatsko-pravnih olaksica...”, str. 173.
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otklonili ovu teskoc¢u od sebe?” Vijece na ovo pitanje odgovara:
“Da, malikijski mezheb smatra pse Cistim. Takoder, prema is-
pravnom misljenju hanefijske pravne $kole, pas se smatra Ci-
stim, a njegova necistoca se ogranicava na necisto¢u usta i iz-
meta.”?° Dakle, iz pitanja se jasno moze vidjeti posebna okolnost
i situacija s kojom se muslimani u Evropi susrecu, s obzirom
na veliku zastupljenost pasa kao kuénih ljubimaca. Muslimani
su izloZeni teskodi zbog vedinskog pravnog stava da su odjeca
i mjesto koje pas dodirne necisti, te kontaminirani za obavlja-
nje namaza i drugih vjerskih obaveza za koje se uvjetuje ¢istoca.
Nedostatak fetve su eksplicitni dokazi na kojima Vijece zastupa
ovaj stav (kur’anski ajeti i hadisi), kao i dublja analiza misljenja
spomenutih mezheba. Vijece se iskljucivo koristi metodom se-
lekcije (tahayyur), gdje odabire mezhebe ili specifi¢na misljenja
unutar jednog mezheba, na osnovu Cega operacionalizira taysir
za konkretnu situaciju koju su ocijenili kao teskoca/slabost u
savremenom svijetu (da’f).

Drugi primjer je rezolucija o dozvoli obavljanja dZume na-
maza petkom prije nastupanja podne namaza (zevala), te posli-
je ikindije namaza. U rezoluciji stoji: “Vijece je zakljucilo da je
vrijeme dZzume od podne do ikindije namaza, i oko toga postoji
saglasnost vecine uleme. Postupanje po ovome je vadzib (oba-
veza), te se preporucCuje imamima da se, kad god je to moguce,
pridrzavaju onoga oko Cega postoji saglasnost vecine, a da izbje-
gavaju ono oko Cega postoje razilaZzenja. Medutim, ako se to kosi
sa situacijama u kojima se nadu muslimani u nekim zemljama,
vremenima ili okolnostima, nema smetnje postupiti prema
hanbelijskom misljenju i obaviti dZumu prije nastupanja pod-
ne namaza (prije zevala), ili postupiti po malikijskom misljenju
koje dozvoljava odgadanje dzume do kraja ikindijskog vreme-
na, uzimajudi u obzir potrebu, kako bi se ostvarila ova vjerska
korist.”3!

30 Fetva br. 38 (19/2), dostupno na: https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/05/38, posje-
éeno: 5. 8.2025.

31 Rezolucija br. 4/3, https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/06/4/3, posjeéeno: 15. 8.
2025.



U obrazloZenju rezolucije takoder se ne navode eksplicitni
dokazi, kao ni konkretna stanja i okolnosti u kojima je dozvo-
ljeno ovakvo postupanje, §to je nedostatak rezolucije. Iz drugih
pitanja postavljenih Vije¢u, mogu se Citati spomenuti razlozi i
okolnosti: s obzirom na sekularne zakone, u mnogim zemljama
muslimanima nije dozvoljeno napustiti posao zbog obavljanja
molitve petkom, udaljenost radnog mjesta od dzamije u kojoj
se dZuma obavlja, nemogu¢énost izlaska sa casova ili predava-
nja na fakultetima, i sl. Na kraju rezolucije, Vijece jasno navodi
razlog dozvole postupanja na osnovu odabranih misljenja odre-
denih mezheba (tahayyur), a to je postojanje te§koce (masaqqa)
i postizanje koristi (masalih).

Vijeéu je postavljeno i pitanje o odrZzavanju hutbe na jeziku
koji nije arapski: “Ujednom britanskom dZzematu na dzumu-na-
maz dolaze oni koji razumiju arapski, ali i oni koji ga ne razumi-
ju, a veéina Jjudi razumije engleski jezik. Da li je nam je dozvo-
ljeno da hutbu drzimo na jeziku slusalaca, iako nije arapski?”
Odgovor na ovu fetvu glasi: “Cilj hutbe jeste poducavanje i upu-
¢ivanje, a osnova je da se obra¢amo jezikom koji razumiju slu-
$aoci. Kur’an, spominjuéi ovu ulogu poslanika kaze: I nijednog
poslanika nismo poslali, a da nije govorio jezikom naroda svoga,
da bi mu objasnio; (Ibrahim, 4) i kaze UzviSeni: A zar su poslanici
bili duzni ista drugo vec da jasna obznane? (Nahl, 35). A dostava
ne moze biti jasna osim ako je na jeziku koji sluSalac razumije.
Osnova je da je hutba na arapskom jeziku, ako veéina onih koji
slusaju razumiju arapski jezik jer su ajeti, hadisi i spominjanje
UzviSenog Gospodara (zikr) najpotpuniji na arapskom jeziku.
Potreba onih koji ne razumiju arapski, moze se upotpuniti pri-
jevodom. Ovo je i namjera veéine pravnika koji su smatrali da
hutba treba biti na arapskom jeziku. Medutim, ako je malo ili
nimalo slusalaca koji razumiju arapski, nema smetnje da hut-
ba bude na njima razumljivom jeziku. Ovo je stav imama Ebu
Hanife i prihvaéeno misljenje unutar hanefijskog mezheba, te
jedno od misljenja Safijskog mezheba.”3?

32 Fetvabr. 68 (1/12), https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/07/68, posjeéeno: 3.9.2025.
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Zarazliku od prve dvije navedene fetve, u ovoj fetvi Vijeée se
eksplicitno oslanja na kur’anske ajete kojima argumentuje do-
zvolu hutbe na jeziku koji razumiju slusaoci. Iz fetve je jasno da
Vijece koristi intencionalni pristup tumacenju propisa, s obzi-
rom da je u navedenim ajetima izrazen cilj (magsad) hutbe kao
vjerskog propisa, a to je poducavanje i upucivanje. Ukoliko se ne
ispuni ova svrha, hutba nema direktnog utjecaja na slusaoce,
pa je nemogucénost razumijevanja jezika (da’f), interpretativni
mehanizam putem kojih operacionaliziraju taysir u fetvi, ute-
meljujudi ga u misljenju odredenih pravnih skola (tahayyur).
Nedostatak fetve jeste navodenje argumentacije na kojoj spo-
menuti mezhebi temelje dato misljenje.

Iz oblasti ibadata ovdje ¢emo navesti jo§ nekoliko fetvi Vije-
¢aukojima se oslanjaju na princip olaksavanja**: dozvola ulaska
u dZzamiju Zeni u hajzu i nifasu dajudi prednost autenti¢nijem
hadisu u odnosu na hadis kojim veéina drugih mezheba argu-
mentuje zabranu®*, dozvola mrsenja studentima kada imaju
tezak ispit za vrijeme ramazana ukoliko ne postoji moguénost
odgode ispitaiako bi postom isuvisSe iscrpili organizam, uz oba-
vezu napastanja**, davanje sadekatul-fitra u protuvrijednosti
noveca, itd.3®

Vijece primjenjuje princip taysira i u savremenim fetva-
ma/rezolucijama iz oblasti personalnog prava i meduljudskih
odnosa. Naprimjer, suprotno veéinskom misljenju, donijeli su
rezoluciju da je dozvoljeno muslimanu da naslijedi imovinu
svojih nemuslimanskih srodnika. U rezoluciji se navodi sljede-
¢e: “Vijece smatra da musliman nije uskra¢en nasljedstva svojih
nemuslimanskih srodnika, niti onoga Sto mu oni ostave putem
oporuke. Ovo nije u suprotnosti sa hadisom u kojem Poslanik,

33 Zbog ogranicenosti prostora, nismo u moguénosti sve navedene fetve podrobnije ana-
lizirati.

34 Fetva br. 130 (1/24), https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/05/130, posje¢eno: 24. 9.
2025.

35 Fetva br. 139 (6/25), https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/07/139, posjeceno: 3. 9.
2025.

36 Fetva br. 138 (5/25), https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/06/138, posjeeno: 4. 9.
2025.



a.s., kaze: ‘Musliman ne nasljeduje od nevjernika, niti nevjernik
od muslimana’, koji se tumaci kao zabrana nasljedivanja od ne-
vjernika koji se bori protiv muslimana. Vije¢e napominje da u
prvim danima islama, muslimani nisu bili uskraéeni nasljed-
stva svojih nemuslimanskih srodnika. Ovakav stav zastupali
su ashabi: Muaz ibn Dzebel i Muavija ibn Ebi Sufjan, te brojni
tabi’ini. Ovo misljenje zastupali su, takoder, i Ibn Tejmijja, kao i
njegov ucenik Ibn el-Kajjim.”?’

Muslimanske manjinske zajednice na Zapadu ne ¢ine samo
muslimani imigranti. Te zajednice obuhvataju i muslimane
konvertite u islam, mjeSovite brakove i njihove rodbinske veze
(tazbinu), pa je pitanje nasljedstva realan problem s kojim se su-
srec¢u. U rezoluciji se navodi hadis, ¢iji tekst tumacenjem uskla-
duju s misljenjem Vijeca o ovom pitanju. Kako muslimani ne bi
trpjeli Stetu, te kako ovaj propis ne bi negativno utjecao na ljude
koji Zele predi na islam, Vijece je uvidjelo da je taysir ovdje ne-
ophodan, pozivajuéi se na pojedina¢na misljenja unutar inter-
pretativne tradicije muslimana, kao §to su mi$ljenje odredenih
ashaba, tabi’ina, Ibn Tejmijje i Ibn al-Kajjima. Nedostatak i ove
rezolucije je Sto se ne navode dokazi na kojima se temelje mislje-
nja spomenutih pravnika.

Od drugih fetvi iz oblasti personalnog prava i meduljudskih
odnosa u kojima je primijenjen princip olaksavanja, mozemo
navesti: Zeni koja prede na islam, a njezin muz ostane u svojoj
vjeri, dozvoljeno je ostati u braku s njim, na osnovu stava ne-
kolicine pravnika koji svoje misljenje argumentuju postupkom
Omera ibn Hattaba kada je dao Zeni moguénost biranja rastave
ili ostanka u braku nakon Sto je presla na islam, a njezin muz
nije*8, validnost braka sklopljenog pred neserijatskim sudovi-
ma onda kada ne postoji Serijatsko pravosude®?, fetva o dozvo-

37 Rezolucija br. 1/5, https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/07/1/5, posjeéeno: 4. 9.
2025.

38 Fetvabr. 31 (3/8), https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/07/31, posjeeno: 4. 9. 2025.

39 Fetva br. 31 (11/2), https://www.e-cfr.org/blog/2020/02/23/31-11, posje¢eno: 4. 9.
2025.
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ljenosti Cestitanja praznika nemuslimanima?*’, dozvoljenosti
pridruzivanja oruzanim snagama u nemuslimanskim zemlja-
ma*!, dozvoljenost rada u restoranima koji sluze svinjsko meso
ialkohol u slucaju egzistencijalne nuzde*?, dozvoljenost politic-
kog angazmana muslimana i muslimanke u nemuslimanskim
zemljama*?, itd.

Na osnovu analize i uvida u fetve i rezolucije Evropskog vi-
jecazafetveiistrazivanja, mozemo potvrditi da se Vijec¢e u veéi-
ni savremenih pitanja u svim oblastima fikhske nauke, koristi
principom olakSavanja referirajudi se na naprijed spomenute
interpretativne mehanizme.

Vremensko ogranicenje primjene olaksica

S obzirom da olakSavajuc¢a norma (ruhsa), stoji nasuprot pri-
marne norme (‘azima), i podrazumijeva da se primjenjuje u iz-
vanrednim okolnostima koje zahtijevaju postojanje osnova za
njenu primjenu, nadaje se pitanje vremenskog ogranicavanja
primjene olaksSica. Generalno je pravilo da se olaksica primje-
njuje sve dok postoji njezin uzrok (illa), a kad prestane uzrok,
prestaje i vazenje alternativnih normi. Takoder, s ciljem da se
izbjegne neogranicena i proizvoljna upotreba ovih mehaniza-
ma za ostvarivanje taysira ustanovljena su neka ogranicenja,
kao npr.: ono s$to se dopusta u nuzdi, svodi se na mjeru nuzde,
nuzda mora biti manje Stetna od zabranjene stvari, da bi se sta-
nje nuzde uzimalo u obzir, ono mora postojati u sadasnje vrije-
me, tj. moguce budude stanje nuzde se ne uzima u obzir.** Zato
se svaka nuzda procjenjuje pojedinacno, kao i razmjer olaksice
koja se zbog nje primjenjuje.

40 Fetvabr. 21 (3/6), https://www.e-cfr.org/blog/2018/09/08/21, posjeéeno: 4.9. 2025.

41 Fetva br. 162 (8/27), https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/06/162, posjeéeno: 4. 9.
2025.

42 Fetva br. 120 (1/10), https://www.e-cfr.org/blog/2014/01/31/120, posjeceno: 4. 9.
2025.

43 Rezolucija br. 5/18, https://www.e-cfr.org/blog/2018/11/07/5/16, posjeceno: 4. 9.
2025.

44 Ali Hajder, Durar al-hukkam Sarh magalla al-ahkam, Bejrut, 1991, tom I, str. 39. Nav.
prema: Osman Kozli¢, Fikhska pravila, E-Kalem, 2005, str. 244.



To nije slucaj i s olakSicama u opéim, globalnim pitanjima i
problemima ako su utvrdena kolektivnim idztihadom od stra-
ne kompetentnih ucenjaka, koje poprimaju karakter izvornih,
temeljnih fikhskih normi, $toje jedan od zakljuc¢aka o koristenju
olaksica Akademije islamskog prava pri Organizaciji islamske
konferencije.** Sli¢no pitanje razmatrali su i ¢lanovi Evropskog
vijeca za fetve. U izlaganju o pitanju “da li ruhsa, kao alterna-
tivni propis, moze poprimiti karakter primarne norme”, jedan
od ¢lanova Vijeéa, Abdullah bin Bayyah, govorio je o razlikama
izmedu pojmova nuzda i potreba, u kojemu se dotice i pitanja
olaksica. Prema njegovom stavu, unutar pravne nauke (figh)
moZze se govoriti o dvije vrste nuzde koje zahtijevaju olaksicu sa
vremenski ograni¢enom primjenom:

a. nuzda u uzem smislu na temelju koje se ne uspostavlja
opdi propis, nego se razmatra u odnosu na svaki pojedi-
nacni sluéaj (npr. konzumiranje zabranjenog onda kada
je zivot ugrozen);

b. nuZda u Sirem smislu koja se moze nazvati i prijeka po-
treba, ono bez Cega je zivot mogud, ali je otezan.*¢

Ono $to je inace haram moze postati halal jedino u prvom
znacenju nuzde. U tom smislu postoji razlika izmedu prava koja
su oznacena kao hugquiqullah (Bozija prava) i onih koji spadaju u
huququl-‘ibad (prava ljudi). Ono u ¢emu i ljudi imaju prava ne
mozZe postati dozvoljeno, ako je izvorno zabranjeno. Naprimjer,
dozvoljeno je jesti meso svinje ili leSine u nuzdj, ali nije dozvo-
ljeno devastirati ili ukrasti imovinu drugog covjeka.*’

Postoji i trece, usulsko znacenje nuzde, na koje je prvi put
ukazao Imam al-Haramayn u svom al-Burhdnu, a to je ono §to
je neophodno za op¢u korist i u ¢emu je oCiti interes ljudi. U tom
smislu nuzda je ustvari opéa potreba (ad-darura al-‘ama). On
navodi da ocigledna opca potreba moze dosedi nivo nuzde za

45 E.Ljevakovié, “Institucija Serijatsko-pravnih olaksica...”, str. 172.

46 Abdullah b. Bayyah, “Al-Farq bayn al-dartira wa al-haga, Al-Magalla al-‘ilmiyya li al-
maglis al-uruba li al-ifta’ wa al-buhut, br. 4-5, 2004, str. 124-125.

47 Galal al-Din al-Suyfiti, Al-Ashah wa al-nazd’ir f qawa‘id wa furd‘ al-figh al-sari‘a, Ka-
iro, 1378. po H., str. 62.
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pojedinca, jer ako bi svi bili uskraéeni za ono u ¢emu je potreba
ljudske vrste, pojedinci bi neminovno pretrpjeli Stetu koja dose-
Ze nivo nuzde za jednog.*® Olaksica donesena zbog opée potrebe
nema ograniceno trajanje, i kao takva ima status primarne nor-
me, jer opca potreba podrazumijeva da odredeno stanje konti-
nuirano traje, te da se i norma neograniceno na nju primjenju-
je.** Razlika izmedu nuzde i opcée potrebe ogleda se, takoder, iu
namjeri. Olaksica kod nuzde u fikhskom znacenju podrazumi-
jeva svjesnu i namjernu radnju pojedinca, dok kod opce potre-
be namjera ne postoji, jer pojedinac ne namjerava stanje i okol-
nosti zbog kojih je u potrebi za koriStenjem olaksica, nego je to
izvan njegove mogucénosti. Ibn Taymiyya upravo to ima u vidu
kada govori o tes§koéi u oprezu (teskoca koja se ne moze izbjeéi):
“Sve $to se ne moze izbjedi, oprosteno je”.>°

S obzirom da op¢u potrebu uzrokuje stanje ili okolnost, pro-
pisi i odredbe, odnosno olaksice koje se donesu na osnovu opée
potrebe mogu vaziti i izvan okvira muslimanskih manjina.
Primjer za to su brojni propisi doneseni unutar svih mezheba
na prostoru gdje su muslimani ¢inili veé¢inu, a oni predstav-
ljaju i osnov na kojima se temelje rjeSenja nekih od savreme-
nih fikhskih pitanja. Takvi su primjeri dozvoljenosti ugovo-
ra o udruzivanju kapitala i rada (mudaraba), ugovora o radu s
neizvjesnim ishodom (kada se rad ne ispla¢uje u novcu, nego
u naturi), ugovora o najmu i prodaji usjeva, ugovora koji sadr-
Ze nejasnocu i neizvjesnost kao $to je vrijeme isporuke (garar),
spajanja namaza na putovanju u nekim mezhebima, otkrivanje
avreta zbog lijeCenja, itd. Naprimjer, Ibn ‘Abidin govori o dozvo-
ljenosti ugovora o radu za poducavanje Kur’ana, fikha, imam-
skih i mujezinskih duznosti, te dozvoljenosti uzimanja novca
za obavljanje ovih poslova. Razlog tome je opadanje interesa
za vjerske poslove i poducavanje, te bi odbijanje dovelo do gu-
bitka znanja, Sto spada u opéu potrebu koja doseze nivo nuzde

48 Imam al—éuwayn al-Haramayn, Al-Burhan, Dar al-‘Ansar, Kairo, 1400. po H., str. 924.
49 Abdullah b. Bayyah, “Al-Farq bayn al-dartira wa al-haga”, str. 153.
50 Ibn Taymiyya, Magmu' al-fatawa, Dar al-ma‘rifa, Bejrut, 1978, I, str. 592.



za pojedinca.’! Sto se ti¢e savremenih fetvi, ovdje ¢emo navesti
dvije fetve koje su donijela dva razli¢ita fikhska Vijeéa: fetva o
dozvoli uzimanja kamatnog kredita za kupovinu kuce ili stana
u stanju prijeke potrebe koju je donijelo Evropsko vijece za fetve
i istrazivanja, te fetva koju je donijela Medunarodna islamska
akademija za fikh o dozvoli kupovine udjela u kompanijama
koje ponekad posluju s kamatom.>?

Zakljucak

Princip olakSavanja (taysir) Siroko je rasprostranjeno nacelo
unutar metodologije Serijatskog prava. Svoju izvornost crpi di-
rektno iz osnovnih izvora Serijata, Kur’ana i sunneta, te je po-
drzan brojnim fikhskim i usulskim pravilima. Primjena ovog
nacela svoj poseban znacaj zadobila je u savremenim fikhskim
pitanjima, posebno onih vezanih za situacije u kojima se nalaze
muslimanske manjinske zajednice koje Zzive u drzavama s ne-
muslimanskom veéinom. Interpretativni mehanizmi putem
kojih se ostvaruje taysir u savremenim pitanjima obuhvataju
nekoliko koncepata: koncept nuzde (ad-daruira), potrebe (al-
haga), teskoce (al-masaqqa), te prisustvo opce nevolje, Stete ili
nereda izraZzeno u sintagmi “kvarenja vremena” (fasad al-za-
man). Svi nabrojani mehanizmi predstavljaju osnov za propi-
sane olaksice ili alternativne norme (ruhas) koje stoje naspram
primarnih normi (‘azima), te se njihova primjena ogranicava na
period iintenzitet trajanja njihovog uzroka ili osnova. Na osno-
vu analiziranih fetvi i rezolucija Evropskog vije¢a za fetve, usta-
novili smo da se Vijece koristi principom olaksavanja (taysir)
u razli¢itim granama fikha, posebno kroz inkluzivni pristup
mezhebima, birajuéi autenti¢nije i lakSe rjeSenje onda kada je
neophodno ocuvati odredeni interes (masalih) ili posti¢i neku
od intencija Serijata. Iako veéina olaksica, donesenih na osnovu
taysira ima vremenski ogranic¢eno vazenje, tj. nakon stanovitog

51 Abdullah b. Bayyah, “Al-Farq bayn al-dartira wa al-haga”, str. 137-139.
52 Isto.,str. 149.
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vremena bivaju zamijenjene primarnom normom, savremeni
Serijatski pravnici govore i o onim olaksicama koje ustvari po-
primaju karakter primarne norme. Radi se o olaksicama koje su
donesene o opéim, globalnim pitanjima, na osnovu kolektivnog
idztihada od strane kompetentnih ucenjaka.
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Sazetak:

PrenosSenje tudeg govora dio je svakodnevnog
verbalnog izrazavanja. Nekada je ono doslovno,
anekada se radi o prepricavanju ili parafrazira-
nju. Prenosenje govora na jedan ili drugi naéin
ima svoje razloge i povode, a ti¢u se postojanja
ili nepostojanja potrebe da se sacuva autentic-
na forma sadrZaja govora. Kao $to je slucaj s
govorom opdenito, i onaj u Kur’anu se prenosi
najedan od dva nacina: direktno ili neposredno
(upravni govor), odnosno indirektno ili posred-
no (neupravni govor). U Kur’anu se, naravno,
vecina verbalnih izraZavanja nastoji prenijeti
direktnim ili neposrednim na¢inom (upravnim
govorom) zbog vaznosti i znacaja ouvanja
izvorne forme sadrzaja kur’anskog kazivanja

te preciznosti i odgovornosti u prenosenju.

U ovom radu ¢emo vidjeti na koji nad¢in suu
Kur’anu prisutne ove dvije vrste govora, s poseb-
nim osvrtom na njihove obrasce koje je nuzno
prepoznavati radi adekvatnog razumijevanja i
tumacenja njima izrazenih kur’anskih sadrzaja.
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Amrudin Hajrié

On Direct and Indirect
Speech in the Qur’an

Keywords:

Direct speech, indirect speech, Arabic
language, Qur’an, speech patterns, par-
ticles, punctuation

Abstract:

The reporting of others’ speech is an
integral part of everyday verbal expres-
sion. At times, it is rendered verbatim,
while at other times it involves retelling
or paraphrasing. Each mode of reporting
speech serves particular purposes and
is motivated by the need, whether pres-
ent or absent, to preserve the authentic
form of the original utterance. As with
speech in general, speech in the Qur’an
is conveyed in one of two ways: directly
or immediately (direct speech), and in-
directly or mediately (indirect speech).
In the Qur’an, the majority of verbal
expressions are conveyed through di-
rect speech, owing to the importance of
preserving the original form of Qur’anic
discourse, as well as the precision and
responsibility required in its transmis-
sion. This paper examines how these
two types of speech are manifested in
the Qur’an, with special attention giv-
en to their patterns, which must be
recognized to achieve an adequate un-
derstanding and interpretation of the
Qur’anic content expressed through
them.

e el s e

oS ST W5 S

RN NS

(oS OLAN il Bl QLY &Sl
b A Gyl (IS 3L

: ekl

Bl ol e e SV NS B 0]
o b ey G JE 058,85, o5l
bl Bale] 5T eSSy 5L Y1 0L
bl & BN ST ISV aa BIL IS Jus
Leode Sl arbol dorl g Glas ag candlas
O ikl IS e e islowad) il
Lo oSN 0L L o SO, 3 23T
S @S 52l o Bl sl JaS
Ja2 el ey GLYD &8s 8 82 s
i Jally o SOV O3 3 2ladlll el (ans
Sle Wbl sl (LIS) sl
Bals A Gl O pouod koY) 2l
Sl e (g e B A sl
5 LANL oSN o iyl 5le o 5 e
L ne o5l n (Al legr3les Jl Aol
e o 15 ) il il gl Y
LA O ponandl a



Uvod

Ljudi se svakodnevno nalaze u situacijama u kojima se pozivaju
na ono S$to je neko drugi rekao ili napisao. Nekada to rade pre-
nosedi samo sadrzaj ili smisao poruke, dok u situacijama u koji-
ma je iz nekog razloga pored smisla potrebno prenijeti i formu
navode i jezicka sredstva kojima je sadrzaj poruke izrecen. Ove
dvije vrste govora, upravniili direktniineupravniiliindirektni,
prisutne su, za pretpostaviti je, u svim jezicima svijeta i na ade-
kvatan nacin se tretiraju u udzbenicima posveéenim njihovim
gramatikama. U njima se skreée paznja na formalna obiljeZja
jednog i drugog nacina govora, nacin preizrazavanja upravnog
uneupravni govor, situacije u kojima je poruku potrebno preni-
jetijednom ili drugom vrstom govora, itd.

U savremenim udzbenicima gramatike arapskog jezika ne
postoje sadrzaji koji se odnose na upravni (direktni) i neupravni
(indirektni) govor. Razlog tome, izmedu ostalog, nalazi se i u ¢i-
njenici da je u arapskom jeziku, narocito je to bio sluc¢aj u njego-
vim ranijim fazama, nedovoljno razvijenirazraden sistem inter-
punkcijskih obiljezja, samim time i onih vezanih za spomenute
vrste govora. Medutim, to nikako ne znadi da takva vrsta govo-
ra ne postoji u arapskom jeziku i da joj ne treba posvetiti duznu
paznju. Stavise, nepostojanje odgovarajuéih interpunkcijskih
obiljezja zahtijevalo je od arapskog jezika da razvija obrasce ne-
upravnog govora radi njegovog jasnog raspoznavanja od uprav-
nog govora te s ciljem izbjegavanja pogresnih razumijevanja.

Upravni i neupravni govor, odnosno prenosSenje tudeg go-
vora opcenito, klasi¢ni arapski gramaticari su tretirali u svojim
djelima posveéenim razmatranjima jezickih pitanja, posebno
unutar kur’anskog korpusa. Tako se u literaturi na arapskom
jeziku za ove vrste govora koristi razlic¢ita terminologija. Pored
savremenih termina kelam mubasir i kelam gajr mubaSir koji
su zapravo doslovan prijevod predmetne terminologije nekih
drugih jezika, prvenstveno engleskog, koriste se i drugi razliciti
termini od kojih u veéini prevladava rijec hikaja. Na tom tragu,
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rijeC hikaja se u znacenju prenosSenja govora (rivajetul-kavl)!
upotrebljava od 10. stoljeca, dok je prije toga koristena u znace-
nju oponasanja ili imitiranja (muhakat).?

Klasi¢ni arapski gramaticari su izraz hikaja upotrebljavali
za oznacavanje prenoSenja govora u njegovoj izvornoj formi i
bez ikakvih promjena (upravni ili direktni govor), ali i za ozna-
¢avanje prenosenja samo njegovog smisla i znacenja (neuprav-
ni ili indirektni govor).?

S druge strane, kod nekih autora rije¢ hikaja u ovom znace-
nju prate razli¢iti dodaci. Kod takvih se upravni govor podrazu-
mijeva pod izrazom hikajetul-lafz (prenosenje govora i izrazom
i znacenjem), dok se na neupravni govor odnosi konstrukcija
hikajetul-ma’na (prenosenje govora po znacenju).*

Ibnus-SiradZ u vezi s prenoSenjem govora kaze: “PrenoSenje
govora oznaceno kao hikagja ne mijenja formu govora.”* Ove Ib-
nus-Siradzove rije¢i sugerisu da se pod izrazom hikaja podrazu-
mijeva upravni (direktni) govor, naspram kojeg neki autori, u
znacenju neupravnog (indirektnog) govora, koriste rije¢ ihbar.
Naime, uvodenje izraza hikaja za upravni i ihbar za neupravni
govor opravdava se time $to korijen hky (haka i haka) podrazu-
mijeva oponasanje (u ovom slu¢aju govora u njegovom sadrzaju
iformi), dok korijen hbr tj. glagol ahbara podrazumijeva preno-
Senje sadrzaja bez oponasanja forme. To potvrduju i Bergstrase-
rove rijeci prema kojima je doslovno prenosenje govora (hikaja)
uobicajeno u vedini jezika, ali da je dozvoljeno i obavjestavanje
o sadrzaju govora (ihbar).

1 Pored ovog, u arapskoj literaturi se za prenosenje govora upotrebljavaju i neki drugi
izrazi, kao Sto su: hikajetul-kavl, naqlul-kavl, rivajetul-kelam, hikajetul-kelam, na-
klul-kelam, itd.

2 Muhammad Safiq Gurbal (urednik), al-Mawsii‘a al-‘arabiyya al-mujassara, Dar al-8a‘b
i Mu’assasa Franklin li al-tiba‘a wa al-nasr, Kairo i New York, 1965, str. 730.

3 Gamailuddin al-Ansari Ibn Hi$am, Awdah al-masalik ila Alfiyya Ibn Malik, Tahqiq
Muhammad Muhyiddin ‘Abdulhamid, al-Maktaba al-‘asriyya, Bejrut, 1998, tom 4,
str. 279, fusnota 1. Taj stav je, na neki naéin, svojstven i al-Sirafiju (Aba Bisr ‘Amr Ibn
‘Utman Sibawayh, al-Kitab, Tahqiq: ‘Abdussalam Muhammad Harin, 3. izdanje, ‘Alam
al-kutub, Bejrut, 1983, tom 3, str. 143, fusnota 1).

4  Gamailuddin al-Ansari Ibn Hi$am, isti izvor, str. 280, fusnota 3.

5 Abi Bakr Muhammad Ibn Sahl b. al-Sirag, al-Usul fi al-nahw, Tahqiq: ‘Abdulhusayn
al-Fatli, 3. izdanje, Mu’assasa al-risala, Bejrut, 1996, tom 1, str. 263.

6 Gotthelf Bergstrasser, al-Tatawwur al-nahwi li al-luga al-‘arabiyya, uredio, kriti¢-
ki obradio i korigovao: Ramadan ‘Abduttawwab, 2. izdanje, Maktaba al-Hangi, Kairo,



Osim spomenutih, u izvorima na arapskom jeziku se u kon-
tekstu govora o upravnom i neupravnom govoru susrec¢u i neki
drugi izrazi, kao sto su: nakl mubasir i nakl gajr mubasir, nakl
harfi i nakl mutesarref fihi, nakl hika’i i nakl ihbari, a isto tako
i rije¢i pod kojima se podrazumijevaju ucesnici u procesu pre-
nosenja govora, kao $to su: nakil (prenosilac), menkul minhu ili
menkul anhu (onaj od kojeg se prenosi), menqul ilejhi (onaj kome
se prenosi), ili one koje se odnose na preneseni govor, kao sto su:
kelam menkul ili kavl menkul, itd.

Cilj ovog rada je da konsultujudi klasi¢ne i savremene arap-
ske izvore skrene paznju na upravni i neupravni govor u arap-
skom jeziku, s posebnim osvrtom na njihove obrasce u Kur’anu
koje je nuzno prepoznavati radi adekvatnog razumijevanja, pre-
vodenja i tumacenja njima izrazenih kur’anskih sadrzaja.

Upravni (direktni) govor u Kur’anu

Upravni ili direktni govor podrazumijeva doslovno prenosenje
necijeg govora. Primjenjuje se u okolnostima u kojima je pored
sadrzaja ili smisla vazno prenijeti i preciznu formulaciju poru-
ke. Takav je slucaj s vjerskim tekstovima, nau¢nim citatima,
pravnim izjavama, medijskim izvjestajima, te svim svakodnev-
nim verbalnim izrazavanjima u kojima je iz bilo kojeg razloga
bitno doslovno prenijeti necije rijeci. U pisanom tekstu, upravni
govor se oznacava navodnicima ili crticama koje izvornu poru-
ku odvajaju od uvodnih rijec¢i, dok se u usmenom izrazavanju
efekat upravnog govora postize tako Sto se u dijelu koji uvodi
izvornu poruku upotrijebe rijeci koje to naglasavaju, kao sto su:
citiram, doslovno, od rijeci do rijedi, itd.

Kao sto je slucaj s govorom opcenito, i onaj u Kur’anu se pre-
nosi na jedan od dva nacina: direktno ili neposredno (upravni
govor), odnosno indirektno ili posredno (neupravni govor). U

1994, str. 185. I u arapsko-bosanskom rje¢niku Teufika Mufti¢a (3. izdanje, El-Kalem,
Sarajevo, 1997) izraz hikaja se, izmedu ostalog, prevodi kao doslovno navodenje ili
upravni govor (str. 320), a rijec ihbar kao neupravni govor (str. 357).
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Kur’anu se, naravno, veéina verbalnih izraZavanja nastoji pre-
nijeti upravnim ili direktnim nac¢inom zbog vaznosti i znacaja
oCuvanja izvorne forme sadrzaja kur’anskog kazivanja te preci-
znosti i odgovornosti u prenosenju.

Kad je u pitanju upravni govor u Kur’anu, a isti je slucaj ma-
nje-viSe s arapskim jezikom opcenito, on se uglavnom uvodi
osnovnim glagolom verbalnog izraZzavanja, glagolom kale (redi,
kazati) iiz njega izvedenim oblicima:

weoo. W 23 - eiqese etz oez E . T
“Ulazite u dZehennem s narodima, s dZinima i l[judima koji su

prije vas bili i nestali”, reéi ée On...”
J e A5 0 I g 130005 02 51315
A kada im se kazZe: “Pristupite onome Sto Allah objavljuje, i
Poslaniku!...”®

355 L8N 6 ol e 235 25T Ol 05
... pa ako vam Allah daruje pobjedu, oni reknu: “Zar mi nismo
biliuzvas?...”

sl s J22 a0 e 55
Na dan kada Allah sakupi poslanike i upita (kaze): “Da li su
vam se odazvali?...”°

PR ot et
s |8 cw el
“Kamo srece da sam ranije umrla...”, uzviknu (rece) ona.*

Prema tome, glagol kale u arapskom jeziku u osnovi uvodi
upravni govor. Tako je i Sibevejh, prema onome $to se moze
procitati u njegovom djelu el-Kitab, bio stava da se nakon upo-
trijebljenog glagola kaleilinekog iz njega izvedenog oblika mora
navesti govor u cijelosti, odnosno u formi u kojoj ga je izrekao

al-A‘raf, 38.

al-M?’ida, 104.

al-Nisa’, 141.
0 al-M#ida, 109.
1 Maryam, 23.

= = 0 00



njegov prvi odasiljalac.!? To, na neki nacin, potvrduju i sljedece
njegove rijeci: “Glagol kale ne mijenja govor u odnosu na formu
u kojoj je bio prije uvodenja tog glagola.”*?

Kad je u pitanju upravni govor uveden nekim drugim gla-
golima koji sadrZe smisao govorenja i kazivanja (verbalnog
izrazavanja), kao Sto su: nada (dozivati), de’a (pozvati), se’ele
(upitati), evha (objaviti, oglasiti), emere (narediti, zapovjediti),
itd., arapski gramaticari nisu bili jedinstvenog misljenja. Tako
predstavnici Kufske gramaticarske skole smatraju da upravni
govor moze biti uveden i takvim glagolima,!4 kao sto je slucaju
sljede¢im kur’anskim ajetima:

55 e AR WL L 15363

Oni (e dozivati: “O Malik! Neka Gospodar tvoj ucini da
umremo!...”??

R AL B PR A~
Sl o Xed (5 ] 51

... a poslanicima je Gospodar njihov objavljivao: “Mi cemo ne-
vjernike sigurno unistiti!”¢

s 55 Gl VI 635

“ &

Ol L O 4alZ
... pati dodu zaklinjuci se Allahom: “Mi smo samo htjeli da uci-
nimo dobro i da bude sloge.”*"

L te  B_E s ocu, °s7
lepsled e 55T B3l 2T L ol
... ineka se Allahom zakunu: “Nase zakletve su vjerodostojnije

od zakletvi njihovih...”®

z
S~ <%

AL IR

12 Abu Bisr ‘Amr Ibn ‘Utman Sibawayh, isti izvor, tom 1, str. 122.

13 Abu Bisr ‘Amr Ibn ‘Utman Sibawayh, isti izvor, tom 3, str. 143.

14 Fadil $alih al-Samarra’i, al-Gumla al-‘arabiyya: ta’lifuhd wa agsamuha, 2. izdanje, Dar
al-fikr, Amman, 2007, str. 210.

15 al-Zuhruf, 77.

16 Ibrahim, 13.

17 al-Nisa), 62.

18 al-Ma’ida, 107.
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.. straZari u njemu Ce ih upitati: “Zar nije niko dolazio da vas
opominje?”*°
Medutim, predstavnici Basranske gramaticarske skole su
bili stava da se upravni govor uvodi samo glagolom kale, te da
je u slucajevima u kojima se to na prvi pogled doima drugadcije,
kao $to je slucaj s gore navedenim kur’anskim ajetima, zapravo
elidiran glagol kale, §to po njihovom misljenju potvrduju slje-
dedi ajeti u kojima je, pored nekog od ovih glagola, naveden i
glagol kale:?°
Bl
A Nuh je bio zamolio Gospodara svoga i rekao: “Gospodaru
maoyj, sin moj je Celjade moje...”*

w‘d\t\.))dl.@b)cyéébj

55,

3 ’U\Jw\,wru\;,;;u\‘wduwmmw;uig
Kad je on Gospodara svoga tiho zovnuo i rekao: “Gospodaru
moj, kosti su mi oronule i glava osijedjela...”??

S P S O
s e § Sl 8L B as 8 305053 (305
I faraon obznani narodu svome: “O narode moj”, rece on, “zar
meni ne pripada carstvo u Misiru...”??

@x};&jbuﬂgu;) ’“/L,Js)uuuu

Tu Zekerijja zamoli Gospodara svoga: “Gospodaru moj”, rece,
“podari mi od Sebe Cestita potomka...”**

~*°’;u\uj\\jjw_mw35\w,ﬁ\,3uw

.. Pa, od Musaa su trazili i vise od toga, kad su uglas rekli: “Po-
kazinam Allaha”...?*

19 al-Mulk, 8.

20 Gamailuddin al-Ansari Ibn Hi$am, Mugni al-labib ‘an kutub al-a‘arib, Tahqiq: Mazin al-
Mubarak i Muhammad ‘Ali Hamdullah, Muraga‘a: Sa‘id al-Afgani, 6. izdanje, Dar al-fikr,
Bejrut, 1985, str. 539.

21 Had, 45.

22 Maryam, 3-4.

23 al-Zuhruf, 51.

24 Alu‘Imran, 38.

25 al-Nis@, 153.



Postoje autori koji se ne slazu s ovim misljenjem predstav-
nika Basranske gramaticarske skole. Oni kao dokaz da se nakon
glagola govorenja i kazivanja (verbalnog izrazavanja) u uprav-
nom govoru ne mora podrazumijevati glagol kale navode slje-
dece ajete u kojima se poslije takvih glagola uvodi Cestica enne
koja se ne upotrebljava uz glagol kale:?¢

R e °\w\j,aj\wji:)@wuf\j
I Ejjubu se, kada je Gospodaru svome zavapio: “Mene je nevolja
snasla, a Ti si od milostivih najmilostiviji.”?"

/,"°C°,ﬁ T e . 08 7% T ’:/
A8 ANk 8 e (e il 2 5 L (20l
I Nuhu bi objavljeno: “Osim onih koji su veé vjernici, niko vise
iz naroda tvoga nece vjernik posmti...”28

2

% ef 2 /w;n,)/a Lis
I Gospodar n]zhov im se odazzva: “Nz]ednom trudbeniku izme-
du vas trud njegov necu ponistiti, ni muskarcu ni Zeni...”*

Medutim, u navedenim primjerima, a sudedi prema ono-
me o ¢emu Ce viSe rijeci biti u narednom odjeljku, iako svojom
formom sugeriSu doslovno prenesen sadrzaj, zapravo se radi o
neupravnom govoru, tako da kao argumenti protiv stava pred-
stavnika Basranske gramaticarske Skole o elidiranju glagola
kale nakon drugih glagola verbalnog izrazavanja u upravnom
govoru nemaju snagu i tezinu.

Na tom tragu, elidirani glagol kale mogao bi se pretpostaviti
u sljede¢em kur’anskom ajetu u kojem je nakon jednog od gla-
gola verbalnog izrazavanja, glagola halefe (zaklinjati se), upo-
trijebljena za glagol kale karakteristi¢na partikula inne, s tim
da kontekst u ovom slucaju sugeriSe da se radi o neupravnom
govoru, iako bi, sudeéi prema formi i ukoliko partikulu inne

26 ‘Umar Yasuf ‘Ukasa, “Taraddud al-maqal bayna ah-hikaya wa al-ihbar f1 al-Qur’an
al-karim”, al-Magalla al-urduniyya fi al-luga al-‘arabiyya wa adabiha, svezak 5, br. 1,
Gami‘a Mu'ta, Jordan, 2009, str. 207.

27 al-Anbiya’, 83.

28 Hiad, 36.

29 Alu ‘Imran, 195.
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posmatramo kao partikulu pojacanja (zaista, doista, uistinu) a
ne partikulu koja uvodi neupravni govor, bilo osnovano pomi-
slitiida se radi o upravnom govoru:

o 2

T A L
> Mlj-”‘jd $22 5
Oni se zaklinju Allahom da su doista vasi...>°

U klasi¢nom arapskom jeziku sistem interpunkcijskih obi-
ljezja, medu njima i onih karakteristi¢nih za upravni govor,
nije bio razvijen. Zapravo je i samo arapsko pismo bilo veoma
manjkavo i oskudno. Oznake za kratke i duge vokale nisu posto-
jale, kao ni dijakriticke tacke na osnovu kojih se danas razliku-
ju medusobno sli¢na slova. U ¢itanju i razumijevanju Stiva koje
je prije pojavljivanja islama i spustanja posljednje BoZije obja-
ve, Kur’'ana, bilo zabiljeZeno, Arapi su se uglavnom oslanjali na
vlastito jezicko iskustvo. Do usavr$avanja arapskog pisma i nje-
govog dovodenja u stanje u kojem se manje-vise nalazi i danas,
uvodenjem dijakritickih tacaka za raspoznavanje medusobno
slicnih suglasnika, zatim oznaka za obiljeZavanje kratkih i du-
gih vokala, itd., doslo je zahvaljujuéi nastojanju da se osiguraju
preduvijeti za ispravno Citanje i razumijevanje kur’anskih sadr-
zaja. Medutim, kako interpunkecijska obiljezja u tom kontekstu
nisu igrala neku znacajniju ulogu, taj sistem je i dalje ostao bez
nekih konkretnih rjeSenja. Situacija se u tom smislu pocela mi-
jenjati tek u savremenom arapskom jeziku.

Nepostojanje interpunkcijskih obiljezja karakteristi¢nih za
upravni govor uglavnom ne oteZava njegovo prepoznavanje u
Kur’anu, tim prije §to se u veéini slucajeva moze lahko raspoz-
navati od neupravnog govora za Cije je obrasce specifi¢no uvo-
denje partikula, pomjeranje ili promjena lica, itd.

Medutim, iako formom sugeriSu da se u njihovom slucaju
radi o upravnom govoru, neki kur’anski sadrzaji su po mislje-
nju pojedinih arapskih autora zapravo izrazeni neupravnim
govorom, tako da na takve slucajeve treba obratiti posebnu

30 al-Tawba, 56.



paznju i na adekvatan ih nacin tretirati. O tome e vise govora
biti u nastavku, u dijelu o neupravnom (indirektnom) govoru u
Kur’anu.

Neupravni (indirektni) govor u Kur’anu

Neupravni ili indirektni govor podrazumijeva prepricavanje
ili parafraziranje necijeg govora. Primjenjuje se u okolnostima
u kojima, za razliku od upravnog govora, nije nuzno prenijeti
preciznu formulaciju poruke, nego samo njen sadrzaj ili smi-
sao. Vise je odlika usmenog izrazavanja, ali se upotrebljavaiu
pisanom tekstu. Osnovno obiljeZje po kojem se prepoznaje neu-
pravni ili indirektni govor jeste rijecca da koja uvodni dio iska-
za povezuje sa sadrZajem izvorne poruke u kojem u ovoj vrsti
govora takoder nuzno dolazi i do nekih pomjeranja ili promjena
u licnim zamjenicama, glagolskim vremenima, vremenskim
odrednicama, itd.

Ranije smo kazali da glagol kale u arapskom jeziku u osnovi
uvodi upravni govor. Medutim, arapski jezik, kako u Kur’anu
takoiizvan njega, poznaje i situacije u kojima je glagol kale upo-
trijebljen za uvodenje neupravnog govora. Naime, ako se na po-
Cetku recenice kojom se prenosi sadrzaj govora nade zamjenica
koja se odnosi na subjekat uvodne reCenice i podudara se s njim
u licu, neophodno je nakon glagola kale u uvodnoj recenici uve-
sti partikulu inne ili njenu verziju enne uz prijedlog bi (bi enne),
$to onda taj govor ¢ini neupravnim (indirektnim):

LA ED & e Ju-slash e Ju
Ampr rele da on putuje.

Ako se, pak, radi o zamjenici koja se ne podudara u licu sa su-
bjektom uvodne recenice, radi se o upravnom govoru i ne uvo-
de se gore spomenute partikule:

f

a1 L 3250 A Ji
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... rekoSe ucenici: “Mi emo biti pomagaci Allahove vjere...”*!

~

PN N[
Onrele: “Ja sam Jusuf, a ovo je brat moj...”*?

s 5 G55, a JB
Rele on: “Ona je mene pokusSala na grijeh navesti...”*
Naravno, partikula inne se u ovakvim okolnostima moZze
uvesti s ciljem naglasavanja, kao $to je slucaj u kur’anskom
ajetu:
I EESAIEN Fe T TR
“Ja sam doista Allahov rob”, reCe on, “On e meni Knjigu dati i
vjerovjesnikom me uciniti.”**

TR gt TR Tie S -
aad= o5V 4 Jelr Gl O el; JB 55
A kada Gospodar tvoj reCe melekima: “Ja cu sigurno na Zemlji
namjesnika postavitil...”*

Isto tako, ako se ta zamjenica podudara u licu sa subjektom
uvodne recenice, ali se ne odnosi na njega, rijec je o upravnom
govoruine uvode se gore spomenute partikule:

as.Lw; -4 jﬂc/ Ju

-

I

Ampr rele: “On putuje.”

I ovdje se, radi naglasavanja, moze uvesti partikula inne, na
nadin:

BLAL 5 i
Ampr rele: “On doista putuje.”
kao $toiu Kur’anu stoji:
N5 SV iEE J e Js

31 Alu‘Imran, 52.
32 Yisuf, 90.

33 Yisuf, 26.

34 Maryam, 30.

35 al-Bagara, 30.



... “On naglasava (insistira)”, reCe on, “da ta krava ne smije
biti ni stara ni mlada...”?¢

U prethodnom primjeru, partikula inne je u prvom slucaju u
funkciji pojacanja (zaista, doista, uistinu), dok je u drugom slu-
¢aju partikula koja uvodi neupravni govor nakon glagola kale.
U Kur’anu postoji vrlo mali broj ajeta u kojima partikula inne,
nakon glagola kale, uvodi neupravni govor. Takav je i sljedeéi
kur’anski ajet:

DA weinfs 2R T ENEA g 1 2% s
CJJ:,LlWY}J}Y\%J}JYoﬂHzlJ}QMlJU
“On naglasava (insistira)”, rece on, “da krava ne smije biti is-
crpljena oranjem zemlje i natapanjem usjeva...”*”

Ovdje bi se kao primjer mogao navesti i gore spomenuti
kur’anski ajet (et-Tevbe, 56) ako, kako to njegov kontekst i su-
gerise, pretpostavimo da je u njemu elidiran glagol kale:

0 27 08T Ly T (oK~
< Ml j”Li 0525
Oni se zaklinju Allahom da su doista vasi...>®

Prema tome, partikula inne u arapskom jeziku u pratnji gla-
gola kale sluzi za prenosenje govora bilo da se radi o upravnom
(direktnom) ili neupravnom (indirektnom) govoru.

Spomenuta okolnost vezana za partikulu inne, a imajuéi u
vidu ¢injenicu da se u arapskom jeziku ne koriste dosljedno in-
terpunkcijska obiljezja, moZe rezultirati pogre$nim razumije-
vanjem recenica u kojima se ona pojavljuje. Naime, bududi da
ova partikula moZe uvoditi i upravni (direktni) i neupravni (in-
direktni) govor, zbog nedosljednog koristenja (ili nekoristenja
opcenito) interpunkcijskih obiljezja preneseni govor u receni-
cama tipa: jlus 4] 5,0e JB 1 3lus 3] 5,.e JBG moZe se razliCito
razumjeti te dovesti u vezu s razli¢itim akterima na naéin: Amr
reCe da on putuje, ali i: Amr rele: “On uistinu putuje.”, te: Amr
rece da ja putujem, ali i: Amr rele: “Ja uistinu putujem.” Zato je

36 al-Baqara, 68.
37 al-Baqara, 71.
38 al-Tawba, 56.
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u savremenom arapskom jeziku tendencija takva da se nakon
glagola kale u neupravnom ili indirektnom govoru ne koristi
partikula inne, nego partikula enne sa prijedlogom bi (bi enne).

S druge strane, partikule en (en el-mufessire ili en et-tefsirijje
ien el-masderijje)* i enne nakon glagola verbalnog izraZavanja,
kao sto su: nada (dozivati), de’a (pozvati) evha (objaviti, ogla-
siti), emere (narediti, zapovjediti), itd., uvode samo neupravni
(indirektni) govor,*® makar se nakon njih nasao i glagol u za-
povjednoj formi (imperativu) ili neka vokativna konstrukcija,
odnosno iskaz koji svojom formom sugerise doslovno prenesen
sadrzaj, kao $to je slucaj sa sljede¢im kur’anskim ajetima:

< oz o805 s oSge _se o,
O5ARR (25 5 s a5l 221 (55 01 155 535

... injima ée se doviknuti: “Taj dZennet ste u nasljedstvo dobili
za ono Sto ste Cinili.”*!
Fot g Ja 10 545 Bl st

I dok se on u hramu stojeéi molio, meleki ga zovnuse: “Allah ti
Jjavlja radosnu vijest...”*?

| Gl 28 1555 T J) 305 03]
Kad je Gospodar tvoj nadahnuo meleke: “Ja sam s vama pa
ucvrstite one koji vjerujul...”*?

B0

-

P AVILE 5 e I 5 s
I Nuhu bi objavljeno: “Osim onih koji su veé vjernici, niko vise
iz naroda tvoga nece vjernik postati...”**

39 Partikula en el-mufessire ili en et-tefsirijje (eksplikativno en) ne regira nikakvu promje-
nu u svome okruzenju za razliku od partikule en el-masderijje (infinitivno en) koja za-
htijeva da glagol nakon nje, u najvec¢em broju slucajeva, bude u konjuktivu ili zavisnom
nacinu sadasnjeg vremena (mensub).

40 To je za partikulu en ustvrdio al-Farrd’ (Abai Zakariyya) u djelu Ma‘ani al-Qur’an
(Tahqiq: Ahmad Yasuf Nagati i Muhammad ‘Al al-Naggar, Dar al-kutub al-misriyya,
Kairo, 1955, tom 3, str. 192), dok se u vezi s partikulom enne u tom smislu izjasnio al-
Nahhis (Abd Ga‘far) u djelu I‘rab al-Qur’an (Tahqiq: al-Sayh Halid ‘Ali, 2. izdanje, Dar
al-ma‘rifa li al-tiba‘a wa al-nasr wa al-tawzi’, Bejrut, 2008, str. 231), kao i al-Samarra’l
(istiizvor, str. 213).

41 al-A'af, 43.

42 Alu‘Imran, 39.

43 al-Anfal, 12.

44 Had, 36.



3 Blany & Aol B a3l 2 0 G555

=

.. 1 Musau smo objavili, kad mu je narod njegov vode zatraZio:
“Udari stapom svojim po stijeni...”*

e b O 5520 e 5L 201 3 AN L B o T (B
AW S gl
A kad do vatre dode, neko ga zovnu s desne strane doline, iz
stabla, u blagoslovljenom kraju: “O Musa, Ja sam Allah, Gospodar
svjetoval”¢
Objasnjavajuéi ovakve situacije, es-Samerra’i navodi pri-
mjer: L3I ‘;T %+l (Naredio sam mu: “Idi!”) i kaze da se njime Zeli
kazati da sam mu naredio da ode, ali ne i da sam to nuzno za-
trazio od njega upravo izrazom: g_ajsa\) nego potencijalno i bilo
kojim drugim izrazom koji podrazumijeva isto znacenje, kao sto
s La b jasl LA 55 Y il oD L,a00,% tako da se tu zapravo radi o
neupravﬁom (indirektnom) gbvoru, bez obzira §to konstrukcija
(u ovom slucaju zapovjedni nacin ili imperativ) sugeriSe da je
poruka prenesena i formom, a ne samo sadrzajem. Isto se moze
ustvrditi i za primjere sa partikulom enne na pocetku poruke
koja se prenosi.

Jednako tako, neupravnim se smatra i govor, uveden gla-
golom kale ili nekim od glagola koji sadrze smisao govorenja
ili kazivanja (verbalnog izrazavanja), u ¢ijem sadrzaju je doslo
do “pomjeranja” (promjene) lica, kakav je slucaj sa sljededim
kur’anskim ajetima u kojima je drugo lice zamijenjeno tre¢im:

u\umjesto(._il,m|Wu\)®»ur@,‘w\wu\\j,asd.wbp

a5 s
0 8

(e 2% \}g..w
Reci onima koji ne vjeruju da Ce im biti oprosteno ono $to je
prije bilo ako se okane...*®

o

0o < 2 of w¥ . -2 of ¥ 0o < 2 ?{gg o < s 0o % %
(W t._.,..b LSL’ um]estogl;s;,\» LSLJ)U.}J-?&.AJ &bd}ioajjfd\ \Jb

45 al-A'raf, 160.
46 al-Qasas, 30.
47 al-Samarra’i, isti izvor, str. 213.
48 al-Anfal, 38.
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I kada Ziva sahranjena djevojlica bude upitana zbog kakve je
krivice umorena.*®

((,.@.da-“’:/ff).:umjestor.{d:-”:/fi )“’U‘USJI‘S("G"‘L"M g °’5.2:JL.~JJ)

A ako ih upitas ko ih je stvorio, sigurno Ce reci: “Allah!...”>°

(g L umjesto JUAT ElGe Gl L) il ElGa Gl b Lo 3 2 0 35
(1
. a onda ¢emo njegovom najblizem krvnom srodniku reci da
mi nismo prisustvovali pogibiji porodice njegove...
\jzﬁgaw\\W\)rﬁu”w\ﬂwaw|\M\yudu\@w&
(rm), Ui | 52235 55Ul | yars umjesto (.su),
Reci vjernicima, robovima Mojim, da molitvu obavljaju i da
udjeljuju od onoga sto im Mi darujemo...>?

ili onim u kojima je prvo lice zamijenjeno treé¢im:
G S HT G 1) G, ’-’jjijﬂ;;;u&ﬁw:“ NI
(& e 4T i el o3 umJesto
Oni se zaklinju Allahom, najtezom zakletvom, da ée, ako im
dode ¢udo, sigurno zbog njega vjernici postati...

umJestouu,&uu)wuﬁ\ﬂugny\Mwu\rﬁé”
(3l 52| ,J b
A na dan kad nastupi Cas oZivljenja, zlocinci Ce se zaklmjatz

da su ugrobovima samo jedan Cas ostali...>*

P . PP PRI oz
(& J=1156 umjesto U |1150) ¢ Jo1 156 S6 0L

Pitaju te Sta im se dozvoljava...>®

-

(55225 136 umjesto s 156) O sais 134 EJC)J/LWJ

49 al-Takwir, 8-9.

50 al-Zuhruf, 87.

51 al-Naml, 49. Neki autori (‘Umar Yasuf ‘Ukasa, isti izvor, str. 208-209) smatraju da se
ovdje ipak radi o upravnom govoru, te da je spojena licna zamjenica za 3. lice (hu) u
konstrukciji ehlihi (4l dliz) uvedena umjesto spojene li¢ne zamjenice za 2. lice (ke) radi
izbjegavanja glasovne disharmonije, odnosno situacije u kojoj bi ove rijeci sli¢nog ili
identi¢nog fonetskog sastava bile teske za izgovaranje i neugodne za sluSanje: mehlike
ehlike (] dligz),

52 Ibrahim, 31.

53 al-An‘am, 109.

54 al-Ram, 55.

55 al-M&a’ida, 4.



Pitaju te kome Ce udjeljivati...>®
ili onim u kojima je drugo lice zamijenjeno prvim:
(55145 G umjesto & 10 15 &0 (1 &5 J 3 €1 355
I rije¢ Gospodara naseg da cemo, doista, kaznu iskusiti na
nama se ispunila.>”

ili onim u kojima je prvo lice zamijenjeno drugim:

vﬂuum]estod\j)uﬁuu)d\”uﬁV.QL‘:JS:,A° °’“\\yj§,(,.!)\
(JIs5 5

.. A zar se prije niste zaklinjali da nelete na onaj svijet?*®

Pojedini arapski autori smatraju da i upotreba mnozine u
reCenicama kojima se uvodi preneseni govor sugeriSe da se u
takvim slucajevima radi o prenosenju govora po smislu ili zna-
¢enju, odnosno o neupravnom ili indirektnom govoru,*® zbog
toga Sto je, po njihovom misljenju, tesko za ocekivati da grupa
ljudi istovremeno horski izgovara istu reCenicu ili sadrzaj, osim
ako se radi o nekom performansu. Takav je slucaj s brojnim
kur’anskim ajetima, medu kojima su i sljededi:

Lﬂ,a,\@l\‘julsw{..l.i,&f\jjb

. “Kako da govorimo djetetu u besici”, rekose.°

‘f,:,f;j;wwmo\ a1, 20 S

Pa su oni medu njima koji nisu vjerovali povikali: “Ovo nije ni-
Sta drugo do vradzbina prava!”st

g

,w;uul;m CaT1 G

. oni su odgovorili: “Vjerujemo, a Ti budi svjedok da smo mi
muslimani.”s?

56 al-Baqara, 215.

57 Saffat, 31.

58 Ibrahim, 44.

59 Muhammad al-Tahir Ibn ‘A$ir, al-Tahrir wa al-tanwir, al-Dar al-tiinisiyya li al-nasr,
Tunis, 1984, tom 1, str. 683-684.

60 Maryam, 29.

61 al-Ma’ida, 110.

62 al-M@’ida, 111.
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PR

5 ) e GO A

A kada ulenici rekose: “O Isa, sine Merjemin...”s?

To se pogotovo odnosi na ajete u kojima se kao vrsioci rad-
nje verbalnog izrazavanja podrazumijevaju osobe ili grupe lju-
di koje su prenesene rijeci izgovarale u razli¢itim historijskim
periodima i na uzajamno veoma udaljenim mjestima. Takav je
slucaj sa sljedeé¢im kur’anskim ajetom u kojem se kao vrsioci
radnje verbalnog izraZzavanja, prema misljenju ve¢ine mufesira,
podrazumijevaju kr§c¢ani, zidovi i Arapi idolopoklonici:

1303 %0 3E1 165
Nevjernici govore: “Allah je sebi uzeo dijete...”**

Medutim, iako je ovo misljenje osnovano i razlozno, ova-
kva vrsta govora se karakteriSe kao upravni ili direktni govor
u svim jezicima. To nam sugeriSe njegova forma, a kada je u pi-
tanju sadrzaj, iako se dovodi u vezu sa subjektom koji ¢ini vise
jedinki, on se obi¢no ne izgovara horski, nego ga iznese jedna
osoba iz te skupine, a ostali se s njom presutno oko njega sloze.
Nadalje, na isti ili slican nacin mogli bismo onda sumnjatiiu
doslovnost sadrzaja koji nam na direktan ili neposredan nacin
prenosi i jedna osoba, jer ne moZemo biti sigurni da je onaj ¢ije
se rije¢i prenose odaslao tu poruku upravo na taj nacin i tim je-
zi¢kim materijalom, a to bi onda dovelo u pitanje upravni ili di-
rektni govor opcenito.

Zakljucéak

Kao Sto je to slucaj s ve¢inom jezika svijeta, i arapski jezik po-
znaje dvije vrste prenosSenja govora: direktno ili neposredno
(upravni govor) i indirektno ili posredno (neupravni govor).
Ono §to ga u tom kontekstu razlikuje od drugih jezika jeste da
u njemu sistem interpunkecijskih obiljezja, medu njima i onih
karakteristi¢nih za upravni govor, nije (bio) razvijen ili se on

63 al-Ma'ida, 112.
64 al-Bagara, 116.



nedosljedno primjenjivao i primjenjuje. Medutim, i pored toga,
raspoznavanje upravnog od neupravnog govora, kako u jeziku
opcenito, tako i u samome Kur’anu, nije teZak poduhvat s obzi-
rom narazvijene i prepoznatljive obrasce neupravnog govora u
arapskom jeziku.

Kur’an je u cijelosti direktno ili neposredno preko meleka
Dzibrila Allahovom Poslaniku, a.s., saopsteni Allahov, dz.s., Go-
vor. Kada su u pitanju verbalna oditovanja unutar njegovog sa-
drzaja, ona se, takoder, zbog vaznosti i znacaja o¢uvanja izvorne
forme nastoje prenijeti direktno ili neposredno. Naravno, po-
stoje i ona verbalna ocitovanja unutar kur’anskog sadrzaja koja
se saopstavaju indirektnim ili posrednim nacinom, ali i ona
koja pojedini autori, uprkos njihovoj formi koja sugerise uprav-
ni govor, karakteriSu kao neupravni govor. To se odnosi na sa-
drzaje sa subjektima u mnozini ili one koji se uvode eksplikativ-
nom partikulom en (en et-tefsirijje ili en el-mufessire) i uvodnom
reCeni¢nom partikulom enne. Takvi primjeri bi se u arapskom
jeziku, posebno kada je u pitanju drugi spomenuti slucaj, mogli
tretirati kao tredi nacin prenosenja govora, onaj izmedu uprav-
nog i neupravnog, te bi se eventualno mogli okarakterisati kao
kvaziupravni govor.

U Kur’anu je sve, ne samo po svome sadrzaju nego i po svojoj
formi, s razlogom saopsteno na odgovarajuéi nacin. Zbog toga
je, izmedu ostalog, nuzno u njemu prepoznavati obrasce uprav-
nog i neupravnog govora kako bi i takvi njegovi sadrzaji bili
adekvatno razumijevani, tumaceni i u druge jezike prenoseni.
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The Motif of the Tree of Life
on the Prayer Rug (Sajjada)

Keywords:

Sajjada, knotted prayer rug, motifs, sym-
bols of the creation of the world, Tree of
Life, Islamic cosmology

Abstract:

This paper examines the motif of
the central tree, or the Tree of Life,
on hand-woven, knotted prayer rugs
(sajjadahs) produced across a wide geo-
graphical area extending from the Bal-
kans, through Anatolia, the Caucasus,
and Iran, to Central Asia and India. The
symbol of the tree is mentioned in the
Qur’an and Hadith and has been inter-
preted within the teachings of classical
Sufi masters. The connection between
these theoretical discussions and the
practical application of the motif on the
prayer rug is established through the in-
stitution of futuwwa — spiritual chival-
ry, a distinctive form of Sufi spirituality
practiced among craft guilds through-
out the Muslim world from the 13th to
the 20th century.
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Uvod

Od samih pocetaka svoje historije muslimani su obic¢avali kori-
stiti neku vrstu prostirke za namaz koja je prevashodno imala
upotrebnu svrhu i koristila se za zastitu od necistoce, ali i za za-
Stitu od vreline ili hladnoce tla.

Serdzada je ogranak umjetnosti islamskog tepiha koji je na-
poznatiji i nabolje dokumentirani medij islamske umjetnosti
izvan muslimanskog svijeta, ali je najmanje bio predmetom
naucnih istrazivanja. Do pocetka 20. stoljeca pojavili su se prvi
kolekcionari islamskih tepiha kao Sto su James Ballard, Joseph
McMullan, George Hewit Myers, Jullius Lessig, Stefano Bardi-
ni i drugi. Njemacki istrazivaci Wilhelm von Bode i Friedrich
Sarre kao i Svedski historicar umjetnosti F. R. Martin poduze-
li su pionirske poduhvate u istrazivackom radu na tepihu kao
umjetnickom djelu. Prekretnicu u studijama tepiha napravio je
Kurt Erdmann i njegova knjiga Der orientalische Kniipfteppich:
Versuch einer Darstellung seiner Geschichte [Orijentalni tepih: po-
kusaj prikaza njegove historije] kojuje 1955. godine izdao Verlag
E. Wasmuth u Tibingenu. U ovu generaciju autora ubrajaju se i
Charles Grant Ellis, Friedrich Spuhler i May Hamilton Beattie. U
poredenju s mnogim drugim podrucjima historije umjetnosti,
akademsko podrudje koje nazivamo “studije tepiha” jos uvijek
je prilicno novo. U skorije vrijeme relativno mali broj autora se
bavio ovim poljem istrazivanja, a medu njima su najznacajniji
Walter B. Denny i pokojni Jon Thompson.?

Do sada nije objavljena iscrpna studija koja bi tretirala
serdZade radene u bilo kojoj od poznatih tehnika kao $to su glat-
ko tkanje, ¢voranje/uzlanje,® vez, nasivanje/aplikacija, otisak

1 “Sadjdjada”, Encyclopaedia of Islam, 2nd edn, Brill, Leiden, 1954-2005.

Michael Franses, “The appreciation of an art form”, Orient stars, a carpet collection,
Stuttgart ve Hali Publications, London, 1993, str. 16-23; Walter B. Denny, How to read
Islamic carpets, The Metropolitan Museum of Art, New York, 2014; Jon Thompson and
Moshe Tabibnia, Milestones in the history of carpets, Moshe Tabibnia, Milan, 2006.

3 Neobjavljena doktorska disertacija autorice ovog ¢lanka tretira sve poznate tipove
serdzada tkanih tehnikom évoranja. Vidjeti: Fatima Zutié, Tradicionalna molitvena
prostirka kao umjetnicki izrazaj islamskih kozmoloskih simbola: doktorska disertacija,
Univerzitet u Sarajevu, Fakultet islamskih nauka, Sarajevo, 2022.
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na platnu ili filcanje. O serdzadama se najcesce pisalo u ¢lanci-
ma, katalozima izlozbi ili je nekoliko serdZada bilo tretirano uz
odredenu grupu tepiha.*

Dizajn serdzade

Tendencija tumacenja dizajna i motiva na tepisima, ¢ilimima
i serdzadama i$la je, uglavnom, u smjeru negiranja njihovog
islamskog utemeljenja te pripisivanja im predislamskih znace-
nja.’ Ovaj trend je dobio svoj zamah na Cetvrtoj konferenciji o
orijentalnim tepisima odrzanoj 1983. godine u Londonu kada
James Mellart izjavio da je u centralno-anadolijskom arheolos-
kom nalazi$tu Catal HOyiik pronaSao crteZe anadolijskog Zen-
skog boZanstva plodnostiidenti¢ne onima na ¢ilimima i serdza-
dama 19. i 20. stoljeca.’ Iako se Mellartova teorija pokazala
fabriciranom i utemeljeno opovrgnuta,’ trend je nastavio svoj
uzlet u decenijama koje su uslijedile. Tako, naprimjer, dvadese-
tak godina kasnije urednik uglednog Hali magazina iz Londona
Alan Marcuson veli: “Na mnogim prostirkama iz TIEM i Vakiflar
muzeja Cini se da su, priznajudi islam, tkalje svoje tepihe punile
tradicionalnim motivima i dizajnom koji nemaju puno veze s

4 Vidjeti naprimjer: Richard Ettinghausen, “The early history, use and iconography of
the prayer rug”, Prayer rugs, Textile Museum, Washington DC, 1974; Walter B. Denny,
“Saff and sajjadah: origins and meanings of the prayer rug”, OCTS, 111, edited by Ro-
bert Pinner and Walter B. Denny, Hali, London, 1989; Michael Franses, “Ottoman rugs
in the churches of Transylvania: tracing the origins of the design”, In Praise of God:
Anatolian rugs in Transylvanian churches: 1500-1700, by Michael Franses et al., Sa-
kip Sabanci Miizesi, Istanbul, 2007; Michael Franses, “Some wool pile Persian-design
niche rugs”, Oriental carpet and textile Studies, Vol. V, Part. 2, The Salting Carpets, ed.
by M. Eiland and R. Pinner, International Conference on Oriental Carpets, Danville, Ca,
1999.-11.,itd.

5 Vidjeti naprimjer: Jiirg Rageth, “The iconography of the patterns of two so-called
“prayer kilims” from Obruk, OCTS, 1V, Hali, London, 1993, str. 125-134; Alan Marcu-
son, “When is a prayer rug not a prayer rug”, Hali, 152, 2007, str. 100-105; Michael
Franses, “The Bellini Keyhole”, Orient stars, a carpet collection, Stuttgart ve Hali Publi-
cations Ltd., London, 1993, str. 277-283, itd.

6 Fatima Kadié, Kako se ¢ilim &itao, “Pod nebom vedre vjere: Islam i Evropa u iskustvu
Bosne” https://www.bosnianexperience.com/05-tekst-br10-1-1 (Posjeta 10.10.2025);
Walter B. Denny, “Difuzija floralnog stila u Anadoliji i Osmanskom Carstvu”, prijevod
Fatima Kadi¢, Novi Muallim, Sarajevo, 2023, Vol. 24, no. 93, str. 123-129.

7  Murray Eiland, Jr., “The Goddess from Anatolia”, Oriental rug review, X, 6, Meredith,
NH, 1990, str. 19-26; Marla Mallet, “A weaver’s view of the Catal Hilyiik controversy”,
Oriental rug review, X, 6, 1990, Meredith, NH, str. 42-43; Mary Voigt, “The Goddess
from Anatolia: an archeological perspective”, Oriental rug review, XI, 2, Meredith, NH,
1991, str. 33-41.



islamskom umjetnoséuiornamentom. To je ¢istaisirova snaga
prostirki koja govori o ne¢emu drugom, a ne islamu [...] Dali su
tkalje pokusavale sakriti ili maskirati njihova stara vjerovanja -
imotive —unutar islamskog konteksta?”8

Ovaj rad ¢e, medutim, pokusati dokazati suprotno - da je iz-
bor dizajna i motiva na serdzadi utemeljen u islamskoj duhov-
nosti te da su upravo motivi ono $to je zajednicko serdzadama
razli¢itih muslimanskih naroda. Nije nepoznata ¢injenica da su
muslimani bili otvoreni za naslijede prijasnjih civilizacija i da
prihvatanjem islama nisu odbacivali zateCene legende, motive i
simbole te sveta mjesta ili¢nosti. Samo su ih oni reinterpretira-
li u duhu islamskog monoteizma i u skladu s islamskim pogle-
dom na svijet ili, kako bi muslimani rekli, vratili ih njihovom
izvornom tumacenju.

Kad je u pitanju dizajn ru¢no tkane, ¢vorane serdzade po-
trebno je imati na umu da postoje njena Cetiri osnovna tipa:
dvorski, radionicki, narodni/seoski i nomadski. NaSe obimno
doktorsko istrazivanje ukljucilo je sve grupe ruc¢no tkanih ¢vo-
ranih serdZada, od najstarijih koje datiraju, vjerovatno, iz 15.
stolje¢a do serdzada tkanih do polovine 20. stolje¢a. U njemu
su tretirane serdzade svih tkalackih zona muslimanskog svijeta
od Balkana, preko Anadolije, Irana, Zakavkazja, Centralne Azije
iIsto¢nog Turkestana do Indijskog potkontinenta. Istrazivanje
je rezultiralo zakljuckom da je od ogromnog uzorka koji je uklju-
¢ivao preko 350 primjeraka, dizajn narodnih tipova najveéim
dijelom derivirao iz dvorskog i radionickog dizajna. To znaci da
narodne tkalje vjerovatno nisu bile kreatorice osnovne mustre
serdzade, nego da je ona na pocetku kopirana s radionickog ili
dvorskog primjerka te sukcesivno stilizirana i deformirana, po-
nekad do faze neprepoznatljivosti prvobitnog dizajna.® Proces
stilizacije odvijao se kroz pojednostavljivanje i simetrizaciju
kako pojedinih motiva, takoi cijele mustre radilakseg pamdcenja

8 Marcuson, Ibid., str. 102.
9  Putovih deformacija vidjeti u: May H. Beattie, “Coupled-column prayer rugs”, Oriental
Art, XIV/1, Spring 1968. Denny, How to read Islamic carpets, str. 31-55, itd.

343

FATIMA KADIC



344

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

i tkanja napamet.!° Nema sumnje u to da je u ovaj izvorni okvir
tkalja ukljucivala svoju kreativnost i smisao za lijepo. Upravo ta
metamorfoza rezultirala je narodnim serdzadama jedinstvene
ljepote i privla¢nosti.!* Stoga smo tumacenje motiva na serdza-
di mogli utemeljiti na dvorskim i radioni¢kim izvornicima ¢iji
dizajneri su, po svoj prilici, bili upoznati s islamskom duhovno-
§¢éu putem institucije futuveta, duhovnog vitestva, koje se ucilo
i prakticiralo medu cehovima diljem muslimanskog svijeta od
13.do 20. stoljeca.'?

Cini se da u historiji islamske umjetnosti ova poveznica nije
dovoljno istrazena. Eva Baer, naprimjer, napominje da je tuma-
cenje znacenja ornamenta u islamskoj umjetnosti jos uvijek na
zacetku te da historicari umjetnosti lakse otkriju put ornamen-
ta iz starijih umjetnosti do islamske nego specificno znacenje
koje taj ornament nosi u njoj.** Medutim, ako zavirimo u polje
islamske duhovnosti, naéi ¢emo mnoge od ovih motiva elabo-
rirane s ciljem da poveZu materijalno s duhovnim, ovosvjetsko
s onosvjetskim, formu s idejom, sliku s paslikom ili simbol s
njegovim arhetipom.!* Kur’an veli da se Bog ne ustrucava uzeti
nesto sitno poput musice kao simbol koji upucuje na vise real-
nosti (Kur’an, 2:26), jer beznacajnost simbola ne umanjuje zna-
¢aj simboliziranog. Stoga zadatak ovoga rada nece biti da utvrdi
put motiva kojeg tretiramo iz predislamske do islamske umjet-
nosti, nego da utvrdi njegovo znacenje u kontekstu islamske
umjetnosti.

10 May H. Beattie, “Some motifs in Anatolian rugs - ancestors and descendants, Hali, Vol.
11, No. 2, 1979, str. 103-104.

11 Denny, How to read..., str. 31-55.

12 Ines ASCeri¢-Todd, “The Noble Traders: the Islamic Tradition of ‘Spiritual Chivalry’ (fu-
tuwwa) in Bosnian Trade-guilds (16th-19th centuries)”, The Muslim world (Hartford),
Blackwell Publishing, Oxford, UK, 2007.-04., Vol.97 (2), str.159-173; Suraiya Faroghi,
Artisans of Empire: crafts and craftspeople under the Ottomans, 1.B. Tauris, London,
New York, 2009.; Lloyd Ridgeon, “Futuwwa (in Stfism), Encyclopaedia of Islam, 3rd
edn, Brill, Leiden, 2007-.

13 Eva Baer, Islamic ornament, New York University Press, New York, 1998, str. 121.

14 Enes Kari¢, “Simboli svjetlosti u ezoterickom komentaru Kur’ana: predgovor” u: EbQ
Hamid El-Gazali, Nisa Svjetlosti, prijevod i predgovor Enes Karié, pogovor W.H.T. Ga-
irdner, Bemust, Zenica, 1997, str. 5-25.



Sama ideja tkanja, toliko prisutna u islamskim drustvima,
inspirirala je mislioce da u njemu prepoznaju kozmicki simbo-
lizam. Rimi (u. 1273) Boga vidi kao Vrhovnog Tkalca koji nebi-
¢u daruje svecani ogrtac postojanja.'* Rene Guénon podrobnije
objasnjava ovu ideju tako Sto osnovu tkanja poredi sa stanjima
Bitka, a potku s nivoima egzistencije.®

U 35. ajetu sure al-Nur, ajetu Svjetlosti (ayat al-niir), spomi-
nje se sklop simbola koga ¢ine nisa, svjetiljka, stablo (ni istocno
ni zapadno) i zvijezda. Ova slika je, vjerovatno, prvo prenesena
na pljosnate mihrabe, od kojih se najraniji pojavljuju u 9. sto-
lje¢u,'” a zatim i na molitvene prostirke. Jedan od najpoznatijih
komentara “ajeta Svjetlosti” je Gazalijevo (u. 1111) djelo Miskat
al-anwar (“Nisa svjetlosti”). Vjeruje se da je Siroka recepcija ovog
djela krajem 11.1ipocetkom 12. stoljec¢a rezultirala Sirokom pri-
mjenom spomenutog sklopa simbola u islamskoj arhitekturi i
umjetnosti. U to vrijeme pocinju se pojavljivati razlicite varija-
cije pljosnatog mihraba na mnogobrojnim dZzamijama, turbeti-
ma i niSanima Sirom muslimanskog svijeta od kojih mnogi sa-
drze pocetak ajeta Svjetlosti (Ilustracija 1).®* Nemamo podataka
kada se ovaj dizajn spustio na serdZzadu. Serdzada kao sufijski
rekvizit prvi put se spominje u 10. stolje¢u u djelu Kitab al-
Lum’a fi al-tasawwuf (“Knjiga svjetlosnih bljesaka u sufizmu”)
horasanskog sufije Sarraga (u. 988).%°

15 Annemarie Schimmel, The triumphal sun: a study of the works of Jalaloddin Rumi, Sta-
te University of New York Press, Albany, 1993, str. 157-162.

16 René Guénon, Symbolism of the cross, Luzac, London, 1996, str. 65-70.

17 “Mihrab”, Encyclopaedia of Islam, 2nd edn, Brill, Leiden, 1954-2005; Eva Baer, “The
Mihrab in the cave of the Dome of the Rock”, Mugarnas: an annual on Islamic art and
architecture, I11, 1985, str. 8-19.

18 Sheila R. Canby [et al.], Court and cosmos: the great age of the Seljugs, The Metropolitan
Museum of Art, New York, 2016, str. 259, Cat. 163, 164, 201.

19 Ahmet T. Karamustafa, Sufism: the formative period, University California Press, Ber-
keley, Los Angeles, 2007, str. 35.
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Serdzada u futuvetu

Najobimnija poznata knjiga o futuvetu je Futuwwat-nama-yi
sultani, koju je napisao autor timurijske ere Husayn Wa‘iz
al-Kasifi (u. 1504/5) u Heratu u 15. stolje¢u. Prvih pet poglav-
lja knjige govori opcéenito o sufijskoj tradiciji kao $to je opis su-
fijskih principa, odjece i rekvizita, medu kojima je i serdzada.
Kasifi serdzadu definira na sljedeéi nacin: “Ako te pitaju Sta je
serdzada, reci: ‘Za pocCetnika ona je prag sluzenja, hizmeta. Za
vi¢nog putu, ona je tepih blizine.” Ako te pitaju od kudaiod koga
potjecCe serdzada, reci: ‘Od Allahovog poslanika, a.s.’ Kada je sti-
gao u Quds unodi Isra’a (noénoga putovanja) duse svih poslani-
ka sakupljene su da bi mu iskazale pocast. DZebrail, a.s., rece: ‘O
plemeniti, Boziji poslanici mole te da za tobom klanjaju namaz.
Istupi pred njih i budi im imam.” Allahov Poslanik pristade na
ovaj zahtjev. Kada stade pred mihrab, primijeti da je DZebrail u
njemu iz pocasti prostro prostirku od nebeskog svilenog bro-
kata, na koju je plemeniti Poslanik trebao stati. Predvodio im je
namaz i svi su za njim klanjali. Nakon $to se Poslanik vratio s
noénog putovanja kad god bi Zelio klanjati prostirao je serdzadu
da bi na njoj klanjao u znak sje¢anja na tu veli¢anstvenu no¢.
Obicavao je red¢i da je namaz uspomena na no¢ uznesenja, mi-
radZa. Stoga on kaze: ‘Namaz je miradz vjernika.”?°

Kasifi zatim navodi da se serdzada mora smatrati dzamijom
te iznosi zajednicka pravila za ponasanje u dzamiji i na serdza-
di sli¢na pravilima koje iznosi Nagm al-Din Kubra (u. 1221), u
svome djelu Adab al-muridin (“Kultura sufijskih poletnika”).
Kubra navodi definiciju serdzade kao: “prostirku blizine Alla-
hu” na koju je Njegov vjerni rob “spustio stopu obozavanja.”
On zatim spominje “pravila serdzade” u kojima detaljno navodi
kako murid (murid), sufijski pocetnik, treba da se ponasa dok
sjedi na serdzadi. Ova “pravila serdzade” ukazuju na posebnu

20 Gornji navodi nisu potvrdeni u vjerodostojnim hadiskim zbirkama i citirani su kao
ilustracija diskursa o serdzadi u futuvetnamama. Husayn Wa'‘ez Kasefi Sabzawari,
Fotowwatname-ye soltani, Ente$arat bonyad-e farhang-e Iran, Tehran, 1350. $/1971,
str. 196-206; Husayn Wa'iz Kashifi Sabzawari, The Royal Book of spiritual chivalry
(Futuwat namah-yi sultani); translated by Jay R. Crook, Great Books of the Islamic
World, 2000, Chicago, str. 177-188; Edin Kukavica, Antropologija futuvveta: futuvvet
iznutra, “Edin Kukavica”, Sarajevo, 2011, str. 303-307.



paznju koju su sufijski autori posvecdivali molitvenoj prostirci.
Serdzada u sufijskoj tradiciji postaje privilegirani prostor gdje
se ostvaruje direktni kontakt s Bogom.

Kasifi, izmedu ostalog, kaze da bas kao i u dzamiji vjernik na
serdzadi treba biti zaokupljen neprestanim sje¢anjem i spomi-
njanjem Allaha i Poslanikovim, a.s., rijeCima. Te nastavlja: “Ako
te pitaju na Sta ukazuju ¢oskovi serdzade, reci: ‘Njen prednji de-
sni ¢osak ukazuje na DZebraila i grad sigurni u kome se nala-
zi brdo Hira; prednji lijevi ¢oSak ukazuje na Mikaila i brdo Tin;
zadnji desni ¢oSak ukazuje na Israfila i brdo Zejtun; zadnji lijevi
¢oSak ukazuje na Azrailai Sinajsku goru.’ Allah UzviSeni navodi
ova Cetiri mjesta u ajetu u kojem kazuje: ‘Tako mi smokve i ma-
sline i Sinajske gore i ovoga grada sigurnoga!’ (Kur’an, 95:1-3).
Sve ovo ima veze sa mjestima na kojima su objavljivane knjige
Bozije: na Sinajskoj gori Musau je objavljen Tevrat; na brdu Zej-
tun Isau je objavljen Indzil; na brdu Tin Davudu je objavljen Ze-
bur; a na brdu Hira u Gradu sigurnome plemenitom poslaniku
Muhammedu, a.s., objavljen je velicanstveni Kur’an. Dakle, Ceti-
ri ¢oska serdzade simboliziraju Cetiri meleka bliska uzvisenom
Allahu, Cetiri knjige i Cetiri blagoslovljena mjesta. Prema tome,
ko god sjedne na serdzadu mora biti postojan u rijeSenosti po-
put planine i ne priklanjati se i ne povijati prema svakom vjetri-
¢u koji puhne da bi ga milost Bozijih knjiga i rije¢i mogla dotadi
te da bi dosegnuo polozaj UzviSenom Bogu bliskih.

Nadalje, nositelji BoZijeg prijestolja (‘Ars) Cetiri su meleka,
na koje, takoder, ukazuju Cetiri ¢oska serdzade. To znaci, kako bi
se okoristio molbama Cetvorice nositelja Prijestolja, ArSa, onaj
koji stupa na serdZzadu mora uz pomo¢ Cetiri osobine uzdiéi Pri-
jestolje vlastitog srca jer srce vjernika je BoZije Prijestolje, ArS,
i srce vjernika je BoZiji hram, Kaba. Allah UzviSeni kaZe: ‘A oni
koji nose Prijestolje i oni koji su oko njega slave hvalom svoga
Gospodara i vijeruju Ga i od Njega traze oprosta za one koji vje-
ruju.’ (Kur’an, 40:7)"2!

21 Kasef1, Fotowwatname-ye soltani, str. 106-206.
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Ovaj duboki simbolizam serdzade smjesSta je u kontekst
islamskog makro i mikrokosmosa. Putem futuveta islamska
duhovnost prodrla je u svakodnevne aktivnosti muslimanskog
drustva i duhovna dimenzija islama integrirana je u umjetnost
izanat, ne samo kao teoretski vec i kao prakti¢ni fenomen.??

Nadalje, potvrdu da su sufijske zajednice bile direktno
ukljucene u trgovinu tepisima nalazimo u djelu Manaqib sejha
Awhad al-Din Kirmanija (u. 1237/8) u kome se navodi da su
njegovi ucenici izvozili tepihe i platno iz Kajserija u Konstanti-
nopolj i druge krséanske gradove.??

Sljedeéi vazan navod nalazimo u Wasiyyat-nami (“Opo-
ruka”) Sadr al-Din Konyawija (u. 1274). On oporucuje da mu
nakon smrti obuku kosulju njegovog poocima i ucitelja Ibn
al-‘Arabija (u. 1240) te da se njegov tabut pokrije serdZadom
Sejha Awhad al-Dina Kirmanija. Ova oporuka snazna je potvrda
vaznosti serdzade u sufijskoj praksi te vjerovanja da se bereket
prenosio putem osobnih predmeta i serdZzade. Ona je, takoder,
potvrda da se tabut na putu do mezara prekrivao serdzadom sa
nijetom da bereket namaza bude pratilac i zagovaratelj umrlom
na ispitu poslije smrti.

Odlican uvid u blizi tkalacki kontekst i pitanje da li su tkalje
znale znaCenje motiva pruza nam terensko istrazivanje turske
autorice Belkis Acar koje je vrsila osamdesetih godina proslog
stolje¢a u selu Ke¢imuhsine (region Konje) poznatom po poseb-
nom, vrlo starom tipu serdzade (Ilustracija 4). Ona je ustanovila
da se motiv cempresa tkan na ovoj serdzadi, nalazi i na kapama
pripadnika kadirijskog derviskog reda kao i na njihovim nisani-
ma. Ove kape podijeljene su iz centra na Cetiri luka, koje oni na-
zivaju mihrabima, a u svakom od njih nalazi se motiv cempresa.
Acar ihje pitala kakvo je znacenje ovog motiva. Odgovorili suda
motiv cempresa simbolizira Allahovo prisustvo i sufijsku ideju

22 Seyyed Hossein Nasr, “Spiritual Chivalry”, Encyclopaedia of Islamic spirituality, Vol. 2,
Manifestations, Suhail Academy, Lahore, str. 305-315.

23 Mikail Bayram, “Baciydn-1 Rum (Anadolu bacilar1 ve Fatma Baci)”, Tiirkler, C.6, Yeni
Tirkiye Yayinlari, Ankara, str. 365-379.



dostizanja Apsolutne Istine kroz primjenu koncepta “umri prije
smrti.” Kada je pitala seoske Zene da li znaju znacenje motiva
cempresa, odgovorile su da znaju da je to “znak Allahovog Je-
dinstva.” Obavijestile su je, takoder, da se ovaj tip serdzade tkao
kao dio mladinskog ruha.?*

Motiv centralnog stabla na molitvenoj prostirci, serdzadi

Stablo na islamskim arhitektonskim oblogama pojavljuje se
u vrijeme Anadolijskih SeldZuka u obliku palme, Cesto s dvo-
glavim orlom na vrhu, ponekad smjeSteno u nisi. Nakon toga,
Cesto se susrece na timurijskoj arhitekturi gdje se pojavljuje u
vidu vitkog cempresa.?’ U potpuno elaboriranoj formi motiv
drveta susre¢emo na jednoj od najstarijih sacuvanih serdzada,
memluckom primjerku iz 15. stolje¢a (Ilustracija 2). Osim na
memluckim, prikaz centralnog stabla u uspravnoj ili izvrnutoj
perspektivi nalazimo i na anadolijskim (Ilustracija 3, [lustracija
4), balkanskim (Ilustracija 5), zakavkaskim (Ilustracija 6), per-
zijskim (Ilustracija 7), indijskim (Ilustracija 8), centralno-azij-
skim ([lustracija 9) i Balu¢i serdZadama (Ilustracija 10, Ilustra-
cija 11).2

Kad je u pitanju znacenje motiva stabla u islamu, ono se u
ajetu Svjetlosti opisuje kao “ni isto¢no ni zapadno” $to jasno
odreduje njegovu centralnu funkciju. “Simbolizam centra,”
kako ga naziva Mircea Eliade, jedna je od najstarijih i najra-
sprostranjenijih religijskih ideja. Centar svijeta oznacava prvu i
glavnu tacku iz koje je potekla egzistencija. Predstavlja se razli-
¢itim simbolima koji simboliziraju osovinu svijeta (axis mundi)
medu kojima su drvo i stub (Ilustracija 12). Ova kozmicka oso-
vina prolazi kroz tri zone: nebesa, zemlju i podzemlje. Na nebu

24 Belkis Balpinar Acar, “Establishing the cultural context of a group of Anatolian cicim
prayer rugs”, The International Conference of Oriental Carpets, I1I, 1980, str. 262-267.

25 Baer, Islamic ornament, str. 90-93; Goniil Oney, “Anadolu Selguklu sanatinda hayat
agac1 motifi”, Belleten, XXXII, 125, 1968, 37-50.

26 Zuti¢, Tradicionalna..., str. 553-582.
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je najcesce fiksirana u Sjevernjaci odakle se spusta kroz pupak
zemlje i podzemni svijet.?’

Kur’an i hadis spominju dva drveta kao model za Stablo
svijeta, prvo je Sidra, Lotosovo stablo krajnje granice, zasade-
no kod dZennetskog prebivalista (Kur’an, 53:14-15), a drugo je
Tab3, blaZenstvo za spasene (Kur’an, 13:29). Poslanik, a.s., nas
obavjestava da je na miradZu vidio da ispod Sidre teku Cetiri
dzennetske rijeke, dvije vanjske (zahir) i dvije skrivene (batin).®
Drvo Taba Svemogudi je zasadio Svojom rukom u dZennetu.
Hlad mu je toliki da bi jaha¢ morao putovati stotinu godina da
ga prode. Svako dZzennetsko drvo nastalo je od ovog drvetaisva-
ka nastamba u dZennetu sadrzi granu ovog drveta.?

Ibn al-‘Arabi u svom magnum opusu Futuhdt al-Makiyyah
navodi da Taba drvo raste na najgornjem katu dZenneta, ‘Ad-
nu. Iz ove centralne pozicije njegovo stablo se spusta kroz svih
sedam stepeni dZenneta, a grane, na kojima su upisana ime-
na njegovih stanovnika, razilaze se na svakom stepenu i ulaze
u sve dzennetske basce i nastambe. Na nekim od verzija Ibn
al-‘Arabijevog dijagrama dZennetskih stepeni pored Wasile, Po-
slanikove, a.s., Basce Milosti, koja vertikalno prosijeca kroz svih
sedam stepeni dZzenneta, oznaceno je i Stablo Blazenstva koje
na isti nacin sijece sve katove dzenneta.? Sliku ovog izvrnutog
stabla graficki je predstavio Ibrahim Haqqi Arzurimi (u. 1780)
u svom enciklopedijskom kompendijumu, Ma'rifatnami. On Si-
dru oslikava kao predio iz koga nice Taba stablo Cije grane se
spustaju nanize preko osam stepeni dzenneta (Ilustracija 13).

27 Mircea Eliade, Images and symbols: studies in religious symbolism, Princeton Universi-
ty Press, Princeton, NY, 1991, str. 27-51; Mircea Eliade, The sacred and the profane: the
nature of religion: the significance of religious myth, symbolism, and ritual within life
and culture, Harcourt, Brace and World, San Diego, CA, 1959, str. 36-65; Roger Cook,
The tree of life: image for the cosmoss, Tames and Hudson, London, 1988, str. 9-12.

28 “Sidrat al-muntaha”, Encyclopaedia of Islam, 2nd edn, Brill, Leiden, 1954-2005;
“Tree(s)”, Encyclopaedia of the Qur’an, V, Brill, Leiden, Boston, 2006.

29 Ibn Kesir, Tefsir, skraceno izdanje, skratio i izabrao najvjerodostojnije hadise Muham-
med Nesib er-Rifa’i, 2. izd., Visoki saudijski komitet za pomo¢ BiH, Sarajevo, 2002, str.
670.

30 Noble Ross Reat, “The tree symbol in Islam”, Studies in Comparative Religion, Vol. 19,
No. 3, 1975, str. 9-15. www.studiesincomparativereligion.com (posjeta 13. 10. 2025).



Djelo zvano Sagarat al-Kawn (“Kosmicko Stablo”) pripisivali
su Ibn al-‘Arabiju, medutim, kasnije se ustanovilo da je njegov
autor ‘Abd al-Salam al-Maqdisi (u. 1280).3! Maqdisi opisuje Sta-
blo svijeta na sljedeéi nacin: “Pogledao sam u univerzum (kawn)
i njegov dizajn (takwin), u ono sto je bilo skriveno (maknin) i
njegove natpise, i vidio sam da je cijeli univerzum (kawn) bio
drvo, ¢iji korijen je svjetlo iz sjemena: ‘Budi! (Kun!). K kreacije
(kawniyya) bilo je opraseno sjemenom onoga: ‘Mi smo te stvori-
li’ (Kur’an, 56:57), iz kojeg je stvoren plod onoga: ‘Mi smo stvori-
li svaku stvar po mjeri’ (Kur’an, 54:49)... Prva stvar koja je izra-
sla iz tog drveta, koje je sjeme onoga kun, bile su tri grane. Jedna
grana otisla je udesno; ovo su bili ‘ljudi desne ruke’ (Kur’an,
56:27). Druga grana otisla je ulijevo; ovo su bili ‘Jjudi lijeve ruke’
(Kur’an, 56:41). A jos jedna grana, dobro uravnotezenog oblika,
otisla je pravo gore, pravolinijski, iz koje su bili ‘oni prvi’, ‘oni
koji su blizu’ (Kur’an, 56:11). Kako je postalo ¢vrsto i visoko, iz
njegovih visokih i niskih grana dosli su svjetovi znaclenja i for-
me. Ono $to je doslo od vanjske kore i vidljivih pokrivaca bio je
svijet carstva zemaljskog. A ono Sto je doslo od unutarnjih jezgri
i skrivenih znacenja bio je svijet nebeskih carstava. A ono sto je
doslo od soka koji te¢e njegovim arterijama i venama pomocu
kojeg ono raste, zZivi, diZe se i uspinje te cvjeta behar i dozrije-
vaju plodovi bio je svijet vladaju¢e modi koja je tajna rijeci kun.
Onda je Bog postavio zid oko drveta, odredio njegove granice i
nacrtao njegove forme. Njegove granice bile su pravci; one su
bile gore i dolje, desnoilijevo, ispred i iza. Tako je ono §to je bilo
najvise bilo njegova gornja granica, a ono $to je bilo najnize bilo
njegova donja granica. Sto se ti¢e njegovih formi to su bile sfere,
planete, meleki, pravila, u¢inci i ljudi. Tako je postavio sedam
slojeva kao lis¢e za kojim se traga zbog njegove hladovine, sjajne
planete kao cvjetove na horizontima, a dane i noéi kao dvije ra-
zlic¢ite haljine; jedna je bila crna, nosena da zakloni od pogleda,
druga je bila bijela, noSena da se ukaze pronicljivima... Kada su

31 The Universal Tree..., str. 81, footnote 103; Arthur Jeffrey, “Ibn ‘Arabi’s Shajarat al-
kawn”, Studia Islamica, X, (1959),43-47,iX1(1959),113-116.
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se stablo ovog drvetainjegove grane ucvrstile, susrela su se nje-
gova dva kraja, tako je njegov kraj dosegao do njegovog pocetka:
‘Kod tvog Gospodara je konacni povratak’ (Kur’an, 79:44), do
njegove inicijacije. Jer $ta god pocinje s kun (‘Budi’”) ono zavr-
$ava sa yakun (‘bit ée’). Stoga, bez obzira na to koliko je njegovih
grana, i od koliko vrsta one bile, njegovo porijeklo je jedno, sje-
me rijeéi kun, i njegov kraj ¢e biti jedan, rijec kun.”>?

Magqdisi navodi da iz trupa Univerzalnog Stabla izrastaju
dvije grane koje upuéuju na princip razlikovanja dobra i zla.
Ovo pitanje povezuje se sa zabranjenim stablom u dzennetu.
Sejtan je rekao Ademu, a.s., i Havi da je zabranjeno stablo drvo
vjecnosti, te da ¢e, ako okuse njegov plod, postati besmrtni. Na-
kon $to su okusili njegov plod postali su svjesni svoje golotinje
ipoceli je pokrivati dzennetskim liS¢em, to jeste postali su svje-
sni postojanja dobra i zla. Zbog svoje nepokornosti BoZijoj na-
redbi izbaceni su iz Centra svijeta, mjesta Primarnog Jedinstva,
koga predstavlja drvo ¢iji plod su okusili. “Ovaj centar postao
je nedostupan palom covjeku, koji je izgubio ‘osjeéaj vjecnost?’,
§to je takoder i ‘osjecaj jedinstva’; vratiti se u centar, obnovom
primordijalnog stanja i doé¢i do drveta Zivota znac¢i ponovno za-
dobiti ‘osjecaj vjecnosti’.”?* Vidimo da je drvo vje¢nosti, ustvari
drvo zZivota iono se smatra samo aspektom Univerzalnog Stabla
isto kao i drvo znanja. Rimi je u svojoj Mesneviji izjednacio as-
pekte drveta znanja i drveta vjecnosti, to jeste izjednacio je zna-
nje s vjecnoséu.>*

U perzijskoj poeziji Tuba se opisuje kao drvo ogromnih di-
menzija koje je vitkije i elegantnije od ¢empresa i koje pruza
hlad svakome ko mu se pribliZi, dok se listovi platana porede s
rukama podignutim u dovi.*®

32 Samar Akkach, Cosmology and architecture in premodern Islam: an architectural rea-
ding of mystical ideas, State University of New York Press, Albany, 2005, str. 108-1009.

33 Guénon, Ibid., str. 47-48.

34 Reat, Ibid., str. 8-19; Mevlana DzZelaluddin Rumi, Mesnevija, 11, Ljiljan, Sarajevo, 2000,
3666-3673.

35 Annemarie Schimmel, “The Celestial garden in Islam”, The Islamic garden, ed. by Elisa-
beth B. Macdougall and Richard Ettinghausen, Dumbarton Oaks Trustees for Harvard
University, Washington DC, 1976, str. 16-26.



Ibn al-‘Arabijev dijagram fizi¢kog svijeta objavljen u njego-
vom Futuhdtu pokazuje da u njegovom centru prebiva stub ili
pol (qutb) koji ne mozemo vidjeti, ali bez kojeg bi se srusio ne-
beski svod (Ilustracija 12). Kao ovaploéenje svih manifestiranih
realnosti on spaja sve moguénosti i sve modove egzistencije:
mineralni, biljni, Zivotinjski i ljudski. Ovaj stub prolazi kroz
centar zemlje i njeno prvostvoreno i najvise mjesto, a to je, pre-
ma islamskoj tradiciji, Kaba. Rani muslimanski autori prikazi-
vali su Sjevernjacu tacno iznad Kabe povezujudi je vertikalno s
centrom nebesa (Ilustracija 14).

Muhammad al-Azraqi (u. 9. st.) u svome djelu Apbar Makkah
veli da na svakom od sedam katova podzemnog svijeta i sedam
katova nebesa postoji replika Kabe identi¢na zemaljskoj Kabi
koja je reprodukcija nebeskog modela zvanog Bayt al-ma’'mur
ili “Cesto posjeéivana kucéa”. Sve one, od najnize do najvise, po-
vezane su ovom vertikalnom osom. On navodi da su temelje
Kabe postavili meleki u najdonjoj, sedmoj zemlji, a zatim poka-
zali Ademu gdje da sagradi prvi hram u kome ¢e slaviti Boga.
Ovi temelji postavljeni su na centralnoj tacki koja ¢ini sakrum
ili krsnu kost tijela zemlje (‘agb al-danab) odakle se u kozmo-
gonijskom ¢inu razmotalo sedam zemalja i sedam nebesa. Tu je
smjesten izvor vode zZivota zvani ab-i hayat.>¢ To je vrelo iz kojeg
je Hidr pio i zadobio vje¢ni Zivot. To je voda u koju je kliznula
Musaova mrtva riba pa oZivjela (Kur’an, 18:61-63).

U centru trupa drveta na memluckoj serdzadi (Ilustracija 2)
smjesten je ibrik. Zbog svoje lokacije ibrik, vjerovatno, simboli-
zira vodu zivota, ali istovremeno moze asocirati na abdest. Na
bazi mihraba nalazi se motiv nalik kljucaonici koji moze pred-
stavljati ulaz u onostrano gdje stoji Stablo svijeta pojeno vodom
zZivota.

Gledano iz uzlazno-spoznajne perspektive centralno stablo
ili pol (qutb) simbolizira Univerzalnog ili SavrSenog covjeka (in-
san al-kamil) kao duhovno realizirano ogledalo Bozijih imena i

36 Akkach, Ibid., str. 138.
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atributa.?” Sufije i znalci kao $to su Bayazid Bistami, Ibn Sina,
Gazali, Ibn al-‘Arabi, Suhrawardi Magqtiil te ‘Attar opisivali su
duhovni uspon njihovih dusa u formi ptice. Oni su obaveznim
i dobrovoljnim ¢inima poboznosti, pozrtvovanoséu, ljubav-
lju i strpljenjem glacali svoje duse do te mjere da se u njima
kao u ogledalu odraze odbljesci svjetla na putu ka Allahovoj
Prisutnosti.?®

Zakljucak

Motiv centralnog stabla ili drveta Zivota na serdzadama je koz-
moloski simbol centra svijeta spomenut u Kur’anu i hadisu te
Siroko elaboriran u islamskoj duhovnosti. Drevnost ovog mo-
tiva ne ogranicava njegovu interpretaciju i primjenu u islam-
skom kontekstu. Vezu izmedu islamskih teorijskih razmatranja
motiva centralnog stabla i njegove primjene na serdzadama ra-
zli¢itih muslimanskih naroda nalazimo u instituciji futuveta,
sufijske duhovnosti prakticirane Siroko medu cehovima.
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Ilustracija 1: Pljosnati mihrab s naturalisti¢kim prikazom lampe u kome je
uklesan pocetak 35. ajeta sure al-Nar: “Allah je Svjetlo nebesa i zemlje”, Me-
dresa Budayriyya, Kairo, 14. st.



Ilustracija 2: Memlucka serdZada, Kairo, oko 1500. god., 162x120

cm, 1.860 ¢vorova/dm?, kolekcija W. von Bodea, Museum fiir Isla-

mische Kunst, Berlin, Inv. br. KGM 1877,321.39 Izvor: In praise of
God..., Cat. E1.

39 Franses u fus noti navodi Inv. br. KGM 1888,30, razli¢it od onoga koji je naveo u tekstu.

Vidjeti: Franses, “Ottoman rugs in the churches...”, Fig. 70 i fusnota 62.
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165x104 cm. Izvor: Ulrich Schiir-

18.st.,

7

Ilustracija 3: Ladik serdzada

1981, str. 71.

’

mann, Teppiche aus dem Orient, Ebeling, Wiesbaden
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TIustracija 4: DzidZim (Cicim) iz kolekcije D. Doddsa, centr. Anadolija,
selo Ke¢imuhsine, region Konje, centralna Anadolija. Izvor: http://
azerbaijanrugs.com/anatolian/konya/konya_kecimuhsine_jijim_

dennis_dodds_collection.htm (posjeta, 14.10.2025)



., 134x106

cm. Izvor: Privatna kolekcija Penny i Tima Haysa

Ilustracija 5: Manastir serdzada, Balkan, druga pol. 19. st
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Ilustracija 6: Baku-Sirvan serdZada, isto¢no Zakavkazje, druga pol. 19. st.,
176x125 cm, 1.216 évorova/dm?, Exner kolekcija. Izvor: Ralph Kaffel, Cauca-
sian prayer rugs, Laurence King in association with Hali, London, 1998, P1. 38.
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Ilustracija 7: SerdZzada s bid medznun (bid magniin) dizajnom,
Bahsayesili Karaga, sredina 19. st., 203x173 cm, kolekcija James D.
Burnsa. Izvor: Hadi Maktabi, The Persian carpet: the forgotten years:
1722-1872, Hali Publications, London, 2019, Fig. 5.87.
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Keir kolekcija. Izvor: https://www.rugtracker.com/2014/12/doors-
ofjjannah-india.html (posjeta 13.10.2025)

Ilustracija 8: Indijska saf serdzada, Dekan,
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TIlustracija 10: Balu¢i serdzada, Horasan, 19. st., 140x78 cm, 2.495
¢vorova/dm?, Pearson kolekcija. Izvor, Prayer rugs..., PL. XLI.
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Ilustracija 11: Ibid.,
detalj - vrh central-
nog stabla u kome je
utkanizraz “Allahu
akbar”




367

FATIMA KADIC

Ilustracija 12: Nebo, zemlje, kraljevstva i Univerzalni Covjek kao ne-
vidljiva potpora prema Ibn al-‘Arabiju (Futuhat). Izvor: Akkach, Fig.
3.8.



368

ZBORNIK RADOVA FAKULTETA ISLAMSKIH NAUKA U SARAJEVU BR. 30/2025

Ilustracija 13: Predstava tri nivoa stvarnosti: podzemlja, zemlje i
nebesa u djelu Ma'rifatnama Ibrahim Haqql Arzurtimija. Izvor: Hii-
seyin Alantar, Motiflerin dili, ITKIB, Istanbul, 2007, str. 184.
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Ilustracija 14: Aksijalni odnos Kabe u odnosu na Sjevernja¢u prema
al-Kisa‘jju. Izvor: Akkach, Fig. 4.11.
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Sazetak:

Cilj ovog istrazivanja bio je analizirati zastuplje-
nost razli¢itih tipova akademske motivacije
kod studenata Fakulteta islamskih nauka, te
ispitati njihov doprinos, uz spol, dob i zapo-
slenje, u objasnjenju akademskog postignuda.
Istrazivanje je provedeno umaju 2025. godine,
a ucesce je uzelo 78 studenata prosje¢ne dobi
M=22.81(SD=4.41). Primijenjena je Skala aka-
demske motivacije i Upitnik sociodemografskih
iakademskih obiljezja. Rezultati su pokazali da
studenti ostvaruju visoku prosje¢nu ocjenu na
studijskim predmetima. Kada su u pitanju tipo-
vi akademske motivacije, najizrazenija je intrin-
zi¢na motivacija usmjerena na sticanje znanja,
a od ekstrinzi¢nih oblika motivacije, najvise je
istaknuta identificirana regulacija. Razina amo-
tivacije je niska, iako su prisutne individualne
razlike medu studentima. ViSestruka regresij-
ska analiza pokazala je da su godina studija i
status zaposlenja znacajni pozitivni prediktori
postignuda studenata, dok spol i motivacijske
dimenzije nisu.
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Academic Motivation and
Demographic Characteristics
as Determinants of
Academic Achievement
Among Students of the
Faculty of Islamic Studies

Keywords:

Academic motivation, demographic
characteristics, academic achievement,
students, Faculty of Islamic Studies

Abstract:

This study aimed to analyze the prev-
alence of different types of academic
motivation among students of the Fac-
ulty of Islamic Studies and to examine
their contribution, along with gender,
age, and employment status, to the ex-
planation of academic achievement.
The research was conducted in May
2025 and included 78 students with an
average age of M = 22.81 (SD = 4.41).
The Academic Motivation Scale and a
Questionnaire on Sociodemographic
and Academic Characteristics were em-
ployed in the study. The results indicat-
ed that students achieve high average
grades across their courses. Regarding
the types of academic motivation, the
most prominent was intrinsic motiva-
tion oriented toward acquiring knowl-
edge, while among the extrinsic forms
of motivation, identified regulation
was the most emphasized. The level of
amotivation was low, although individ-
ual differences were present. Multiple
regression analysis revealed that year of
study and employment status were sig-
nificant positive predictors of students’
academic achievement, whereas gender
and motivational dimensions were not.
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Uvod!

Kolika je uloga motivacije u postizanju studentskog uspjeha?
Pitanje je od posebnog znacaja jer akademska motivacija, uz
druge faktore, ima vaznu ulogu u predvidanju akademskog po-
stignucéa studenata. Medutim, motivacija je slozen konstrukt
koji se ne moze svesti na jednostavnu dilemu postojanja ili
odsustva. Ona se razlikuje po kvaliteti, trajanju i uc¢incima.?
Klju¢no je razumjeti ne samo postoji li motivacija nego i zasto
je student motiviran te koji tip motivacije razvija. Upravo se
tim pitanjima bavi Teorija samoodredenja, koju su 1985. godine
razvili Edward Deci i Richard Ryan.? Teorija je jedinstvena po
tome Sto ne razlikuje samo intenzitet, veé i tipove motivacije,
koji znacajno utjecu na uspjeh, upornost i emocije studenata.*
Ova teorija objasnjava kako su motivi pojedinca povezani s nje-
govim selfom i u kojoj mjeri proizlaze iz unutarnjih potreba ili
vanjskih pritisaka, razli¢itih normi i vrijednosti.

Teorija samoodredenja® polazi od pretpostavke da ljudi
imaju urodenu teZnju za ucenjem i postignucéem te da socijalni
faktori mogu tu teznju podrzati ili ometati. U interakciji s oko-
linom, oni nastoje zadovoljiti tri temeljne psiholoske potrebe:
autonomiju (Zelju za samoorganiziranjem ponasanja te osjeca-
jem slobode i integracije pri donosenju odluka), kompetentnost
(osjeéaj sposobnosti i efikasnosti u savladavanjuizazova)ipove-
zanost s drugima (osjecaj pripadnosti i formiranja snaznih, sta-
bilnih socijalnih veza s drugima). Ove potrebe su univerzalne i

1 Istrazivanje je realizirano u maju 2025. godine u okviru prakti¢ne nastave iz predmeta
Psihologija obrazovanja na studijskom programu Islamska vjeronauka i religijska pe-
dagogija. Autorice zahvaljuju studentima na njihovom predanom angaZzmanu u proce-
su prikupljanja podataka.

2 Anita Woolfolk, Edukacijska psihologija, Naklada Slap, 2016, str. 374-383.

3 Edward L. Deci, Richard M. Ryan, Intrinsic Motivation and Self-Determination in Hu-
man Behavior, New York, Plenum Press, 1985.

4 Richard M. Ryan, Arlen C. Moller, “Competence as Central, but Not Sufficient, for High-
Quality Motivation: A Self-Determination Theory Perspective”, in: Andrew J. Elliot, Ca-
rol S. Dweck, David S. Yeager (ed.), Handbook of Competence and Motivation: Theory
and Application, New York, London, The Guilford Press, 2017, str. 214-232.

5 Edward L. Deci, Richard M. Ryan, “The ‘What’ and ‘Why’ of Goal Pursuits: Human
Needs and the Self-Determination of Behavior”, Psychological Inquiry, Vol. 11, No. 4,
2000, str. 227-268.
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kljuc¢ne za dobrobit svakog pojedinca, a njihovo zadovoljenje je
vitalno za mentalno i fizicko zdravlje.®

Na temelju odnosa izmedu osobe i okoline, teorija postav-
lja kontinuum samoodredenja, koji objasnjava kako su motivi i
regulacijski procesi povezani s razinom zadovoljenja temeljnih
psiholoskih potreba.” Na tom kontinuumu motivacija se kre-
¢e od potpuno nesamoodredenih do potpuno samoodredenih
oblika. Amotivacija (nemotiviranost) se odnosi na nedostatak
namjere za djelovanjem, pracen osje¢ajem neefikasnostii gubit-
kom kontrole, pri ¢emu su temeljne potrebe minimalno ostva-
rene. Ekstrinzi¢na motivacija, smjeStena u sredini kontinuuma,
ima razli¢ite razine zadovoljenja potreba: od vanjske regulacije,
gdje se ne zadovoljava potreba za autonomijom, do potpuno in-
tegrirane regulacije, gdje su sve tri potrebe podrzane. Intrinzic-
na motivacija predstavlja prototip samoodredenog ponasanja,
potaknut urodenom Zeljom za aktivnoscu i zadovoljstvom koje
iz toga proizilazi, pri ¢emu su potrebe u potpunosti ispunjene.

Prema stepenu autonomije postoje Cetiri tipa ekstrinzic-
ne motivacije.® U visokoskolskom kontekstu, vanjska regula-
cija se odnosi na situaciju kada student u¢i iskljucivo kako bi
dobio nagradu, poput stipendije, ili izbjegao kaznu, kao §to je
gubitak prava na ispitni rok. Ovu vrstu motivacije pokrecu is-
kljuc¢ivo vanjski faktori. Vedi stepen autonomije predstavlja
introjicirana (prihvacéena) regulacija, gdje student uci kako bi
izbjegao unutarnji pritisak, poput osjecaja krivnje ili srama,
te da bi se osjec¢ao kao “dobar student”. Za razliku od ova dva
oblika, ekstrinzi¢na motivacija moZe biti i autonomnija. To je
slucaj s identificiranom (poistovjecenom) regulacijom, kada stu-
dent prepoznaje i prihvaca vrijednost ucenja, smatraju¢i da mu
savladavanje odredenog gradiva moze pomod¢i u bududoj karije-
ri. Najautonomniji oblik ekstrinzi¢ne motivacije je integrirana
(usvojena) regulacija, pri kojoj je u€enje u potpunosti uskladeno

6 Ryan, Moller, nav. dj., str. 214-232.
7  Deci, Ryan, nav. dj., str. 227-268.
8 Isto,str.227-268.



s vlastitim vrijednostima i identitetom. U ovom slucaju, stu-
dentovo ponasanje je u potpunosti samodeterminirano jer je
prihvatio i rekonstruirao vanjske zahtjeve kao vlastite.

S druge strane, intrinzi¢na motivacija, kao prototip potpu-
no samoodredenog ponasanja, ne proizlazi iz vanjskih ciljeva,
vec iz same radosti u€enja. Unutar nje razlikuju se tri tipa: mo-
tivacija za znanje, gdje student uziva u prosirivanju svog znanja
iz Ciste znatiZelje; motivacija za postignuée, potaknuta zadovolj-
stvom koje proizlazi iz usavr$avanja i uspjesnog savladavanja
zadataka, te motivacija za doZivljajem uzbudenja, potaknuta
ugodom koju donose zanimljive rasprave ili kompleksni inte-
lektualni izazovi.’

Kvaliteta motivacije ovisi o tome u kojoj su mjeri navedene
temeljne potrebe zadovoljene. Kada su potrebe podrzane, veca
je vjerovatnost razvoja autonomne motivacije, pri ¢emu pojedi-
nac, kakojeranije navedeno, djeluje iz licnogizboraiunutarnjih
razloga, a ne pod vanjskim pritiskom.!° Stoga, autonomni oblici
motivacije (intrinzicna, integrirana i identificirana) povezuju
se s pozitivnim ishodima poput temeljitog ucenja i kreativno-
sti, dok se kontrolirani oblici (vanjska i introjicirana regulacija)
povezuju s negativnim emocijama i ve¢om anksioznoscéu.

Upravo je ovaj teorijski koncept pronasao svoju potvrdu u
opseznim empirijskim istrazivanjima. Na temelju rezultata
meta-analize Howarda i saradnika iz 2021. godine, potvrdeno
je da su razliditi tipovi motivacije, definirani teorijom samo-
odredenja, povezani s akademskim ishodima kod studenata.
Nalazi pokazuju da je intrinzi¢na motivacija snazno povezana s
uspjehom i dobrobiti studenata. Sli¢no tome, motivacija teme-
ljena nali¢noj vrijednosti (identificirana regulacija) povezuje se
sa ustrajnoscu u studiranju. Nasuprot tome, motivi vodeni Ze-
ljom za nagradom ili izbjegavanjem kazne (vanjska regulacija)

9 Robert J. Vallerand, Luc G. Pelletier, Marc R. Blais, Nathalie M. Briére, Caroline Senécal,
Evelyne F. Valliéres, “The Academic Motivation Scale: A measure of intrinsic, extrinsic,
and amotivation in education”, Educational and Psychological Measurement, Vol. 52,
No. 4,1992, str. 1003-1017.

10 Ryan, Moller, nav. dj., str. 214-232.
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povezani su sa smanjenom dobrobiti, dok je amotivacija do-
sljedno povezana s losijim akademskim uspjehom.!! Stoga, ovi
rezultati jasno naglasavaju da kvaliteta motivacije, a ne samo
njen intenzitet, ima znacajan utjecaj na studentsko postignuce.

Osim akademske motivacije, na postignuce studenata utje-
¢u i njihove licne i akademske karakteristike, koje su takoder
predmet mnogih istrazivanja. S tim u vezi, prethodna istraziva-
nja su pokazala da faktori poput spola, godine studija i statusa
zaposlenja mogu imati znac¢ajan utjecaj na studentski uspjeh.

U jednom takvom istrazivanju provedenom sa studentima
zdravstvenih studija u Saudijskoj Arabiji, Nasir i saradnici utvr-
dili su da su studenti ostvarili znacajno viSe ocjene u odnosu na
studentice.'? Medutim, drugim istrazivanjima utvrdeno je da
su studentice ostvarile znac¢ajno visi prosjek ocjena u odnosu na
studente!? §to ukazuje na potrebu za dodatnim istrazivanjima u
razli¢itim kulturnim kontekstima.

Pored toga, istrazivanja su ispitivala i povezanost dobi stu-
denata s njihovim akademskim uspjehom. Tako je u jednoj stu-
diji, provedenoj na uzorku od 78 studenata, utvrdeno da je dob
bila znacajan prediktor akademskog postignuca. Konkretno, re-
zultati su pokazali da stariji studenti imaju tendenciju postiza-
nja viSeg prosjeka ocjena u odnosu na svoje mlade kolege.'*

Pored spola i dobi, status zaposlenja studenata je jos$ jedan
faktor koji se ispituje u vezi s akademskim postignuéem. Ipak,
rezultati istrazivanja na tu temu su nekonzistentni. Jedna

11 Joshua L. Howard, Julien S. Bureau, Frédéric Guay, Jane X.Y. Chong, Richard M. Ryan,
“Student Motivation and Associated Outcomes: A Meta-Analysis from Self-Determi-
nation Theory”, Perspectives on Psychological Science, Vol. 16, No. 6, 2021, str. 1300~
1323.

12 Farheen Nasir, Athari Almuraikhi, Asma Alkusayer, Fatima Saeed, Abdulmohsen Al-
kushi, Areej S. Alowfi, Muhammad AlGhaihab, Faizan Nasir, “Assessing Gender Diffe-
rences in the Students’ Academic Performance, Aptitude, Emotional Intelligence and
Grit”, Health Professions Education, Vol. 11, No. 1, 2025, str. 55-63.

13 Ioannis Tsaousis, Mohammed H. Alghamdi, “Examining academic performance across
gender differently: Measurement invariance and latent mean differences using bias-
corrected bootstrap confidence intervals”, Frontiers in Psychology, Vol. 13, 2022, str.
01-12.

14 Abubakar R. Badaa, Ibrahim Adegboyega Bada, “Age and gender as determinants of
academic achievements in college mathematics”, Asian Journal of Natural & Applied
Sciences,Vol. 1,No. 2,2012, str. 121-127.



opsezna meta-analiza, koja je obuhvatila 69 studija, pokazala
je da rad tokom studija ima blagi, ali statisticki zanemariv ne-
gativan utjecaj na akademske rezultate. S druge strane, u toj
meta-analizi je naglaSeno da se stvarni efekti uvelike razliku-
ju ovisno o kontekstu i uzorku, $to otvara prostor za daljnja
istrazivanja.’®

U skladu s navedenim, moZze se zakljuciti da akademska mo-
tivacija, kao slozen fenomen, zajedno s demografskim obiljezji-
ma studenata, vjerovatno ima znacajan doprinos u objasnjenju
studentskog postignuca. Posebno je znacajno ispitati ove odno-
se u kontekstu Fakulteta islamskih nauka Univerziteta u Sara-
jevu, bududi da ovaj fakultet predstavlja specifi¢no akademsko
okruzenje u kojem se obrazovni proces povezuje s vrijednosti-
ma vjere, znanja i licne odgovornosti, §to moZe utjecati na ra-
zvoj motivacije i specifi¢nih obrazaca ucenja. Na taj nacin, istra-
zivanje doprinosi boljem razumijevanju motivacijskih procesa
u okviru islamskog visokoskolskog obrazovanja i obogacduje
postojeca saznanja o faktorima koji oblikuju akademski uspjeh
studenata.

S tim u vezi, cilj ovog istrazivanja je dvostruk i sastoji se od
utvrdivanja zastupljenosti razli¢itih tipova akademske moti-
vacije kod studenata Fakulteta islamskih nauka Univerziteta u
Sarajevu te ispitivanja doprinosa ovih tipova motivacije, kao i
demografskih obiljezja (spola, dobi i radnog statusa), u objas-
njenju akademskog postignuca studenata.

Metodologija istrazivanja

Sudionici

U istrazivanju je sudjelovalo 78 studenata Fakulteta islamskih
nauka Univerziteta u Sarajevu. Uzorak je bio gotovo ravnomjer-
no podijeljen s obzirom na spol, s 38 studenata (48.7%) i 40 stu-
dentica (51.3%). Prosjecna dob iznosila je M=22.81 (SD=4.41).

15 Katerina Kroupova, Tomas Havranek, Zuzana Irsova, “Student Employment and Edu-
cation: A Meta-Analysis”, Economics of Education Review, Vol. 100, 2024, str. 1-17.
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Sto se ti¢e godina studija, u uzorku je bilo po 39 studenata (50%)
nizih godina (prva i druga) te 39 studenata (50%) visih godina
studija (treca, Cetvrta i master studij). Prema statusu zaposle-
nosti, 44 studenta (56.4%) izjasnilo se kao nezaposleno, dok je
34 (43.6%) navelo da su zaposleni.

Instrumentarij

Za mjerenje akademske motivacije koristena je Skala akademske
motivacije (Vallerand i saradnici, 1992), temeljena na teoriji sa-
moodredenja. Za potrebe ovog istrazivanja, uraden je prijevod
skale s engleskog na bosanski jezik. Sudionici su odgovarali na
tvrdnje procjenjujudi u kojoj mjeri navedeni razlozi odgovaraju
njihovim motivima za studiranje na Fakultetu islamskih nau-
ka. Odgovori su davani na sedmostepenoj Likertovoj skali od 1
(uopée ne odgovara) do 7 (u potpunosti odgovara).

Skala se sastoji od 28 Cestica koje mjere tri glavne dimenzije,
intrinzi¢nu, ekstrinzi¢nu i amotivaciju, kroz sedam subskala,
pri cemu svaka subskala sadrzi Cetiri Cestice. Intrinzi¢na moti-
vacija obuhvata tri subskale: za znanje (npr. Jer osjeCam zado-
voljstvo i uZitak dok ucim nove stvari), za postignuée (npr. Zbog
zadovoljstva koje osjeCam dok ostvarujem jedno od svojih licnih
postignuca), za uzbudenje (npr. Zbog uzbudenja koje osjecam dok
¢itam o razli¢itim zanimljivim temama). Ekstrinzi¢na motivacija
ukljucuje subskale: vanjska regulacija (npr. Jer Zelim kasnije do-
biti prestizniji posao), introjicirana (npr. Zato Sto Zelim sebi doka-
zati da mogu uspjeti u svojim studijama) i identificirana regula-
cija (npr. Zato Sto ce mi to na kraju omoguciti da radim u oblasti
koja mi se svida). Posljednja subskala je amotivacija (npr. Ne vi-
dim razlog zasto studiram i iskreno, uopce me ne zanima).

Visoki rezultati na subskalama intrinzi¢ne i ekstrinzi¢ne
motivacije ukazuju na izrazeniji taj tip motivacije, dok visi re-
zultat na subskali amotivacije oznacava nedostatak unutarnje
zelje za nastavljanjem aktivnosti, tj. studiranjem.

Originalna faktorska struktura skale potvrdena je na uzor-
ku srednjoskolaca iz Kantona Sarajevo, pri ¢emu su koeficijenti



unutarnje pouzdanosti (o = .77 do .84) bili zadovoljavajudi.’s U
ovom istrazivanju Cronbachovi a koeficijenti pouzdanosti za
pojedinacne subskale kretali suse od a =.79 do a = .87, dok za
ukupne rezultate intrinziéne motivacije (a = .93), ekstrinzi¢ne
motivacije (o = .89) i amotivaciju (a = .89) takoder ukazuju na
visoku unutarnju pouzdanost.

Upitnik sociodemografskih i akademskih obiljezja, kreiran u
okviru Sireg istraZzivanja u kojem je primijenjen vedi broj instru-
mentarija i pitanja, koriSten je za prikupljanje razlic¢itih podata-
ka o studentima. Za potrebe ovog rada analizirani su podaci o
spolu, dobi, godini studija, prosjeku ocjena i statusu zaposlenja.

Postupak istrazivanja

Istrazivanje je provedeno u okviru prakti¢ne nastave iz pred-
meta Psihologija obrazovanja na studijskom programu Islam-
ska vjeronauka i religijska pedagogija, tokom VIII semestra u
drugoj polovini maja 2025. godine. Prije pocetka, pribavljena je
sluzbena saglasnost uprave Fakulteta islamskih nauka za reali-
ziranje istrazivanja. Pod mentorstvom nastavnika i saradnika,
studenti su pripremili instrumentarij te ga u elektronskoj formi
distribuirali svojim kolegama. Prikupljanje podataka provede-
no je u skladu s etickim nacelima znanstvenog istrazivanja, uz
osiguranje anonimnosti i dobrovoljnosti uceséa sudionika.

Rezultati i diskusija

Deskriptivna analiza akademskog postignuéa i motivacije

Rezultati deskriptivne analize, prikazani u Tabeli 1, pruzaju
uvid u prosjek ocjena studenata i zastupljenost razlicitih tipo-
va akademske motivacije. Iako teorija samoodredenja, kako je
i navedeno u uvodu, prepoznaje Cetiri tipa ekstrinzi¢ne mo-
tivacije, Skala akademske motivacije Valleranda i saradnika

16 Anela Hasanagié¢, Nina Bosanki¢, “Validacija skale akademske motivacije (AMS) na
srednjo$kolskim ucenicima”, Zbornik radova Islamskog pedagoskog fakulteta u Zenici,
br. 16,2018, str. 191-216.
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konstruirana je na osnovu pilot-studija koje su pokazale da
se integrirana (usvojena) regulacija ne izdvaja kao zasebna
subskala na uzorku studenata. Naime, faktorska analiza skale
utvrdila je da se ona s identificiranom (poistovje¢enom) regula-
cijom formira u jedan faktor. Autori sugeriraju da mladi odra-
sli moZda jos nisu postigli dovoljno razvijen osjecaj integracije
u pogledu akademskih aktivnosti, $to u ovom kontekstu znaci
da je za njih studiranje jos uvijek aktivnost koju obavljaju, a ne
dio licnog identiteta.!” Stoga, skala u nastavku mjeri tri tipa ek-
strinzi¢ne motivacije.

Tabela 1. Deskriptivna statistika za prosjek ocjena
isubskale Skale akademske motivacije

M SD Min Max
Prosjec¢na ocjena 8.02 .818 7 10
Amotivacija 2.44 1.64 1 7
Ekstrinzi¢na motivacija
- Vanjska 4.43 1.63 1 7
- Identificirana 5.35 1.40 1
- Introjicirana 4.28 1.65 1
Intrinziéna motivacija
—Znanje 5.56 1.19 1.25 7
— Postignuce 5.00 1.42 1
- TraZenje uzbudenja 4.92 1.47 1.50 7

Napomena: M - aritmeticka sredina; SD - standardna devijacija

Prosjecna ocjena studenata u uzorku, koja iznosi M=8.02
(SD=.818), ukazuje na to da studenti ostvaruju visoku prosje¢nu
ocjenu na studijskim predmetima. Ovakav rezultat moguce je tu-
maciti u kontekstu visoke akademske motivacije medu studen-
tima, ali i specifi¢nih obrazovnih ocekivanja i standarda unutar
fakulteta. Tome u prilog ide i ¢injenica da je prosje¢na ocjena
najcesca i najprepoznatljivija mjera akademskog uspjeha'®, a u
kontekstu Bosne i Hercegovine njena relevantnost dodatno je

17 Vallerand, Pelletier, Blais, Briére, Senécal, Valliéres, nav. dj., str. 1003-1017.

18 AriD. Kalechstein, Stephen Nowicki, Jr., “A meta-analytic examination of the relation-
ship between control expectancies and academic achievement: An 11-yr follow-up to
Findley and Cooper”, Genetic, Social, and General Psychology Monographs,Vol. 123, No.
1,1997, str. 27-56.



naglasena Uputstvom Agencije za razvoj visokog obrazovanja i
osiguranja kvaliteta o obaveznom navodenju ocjena i ostvarenih
kredita u dodatku diplome (“Sluzbeni glasnik BiH”, broj 39/23).°

Polazedi od teorije samoodredenja, ovaj rezultat moze se
objasniti ekstrinzi¢nom motivacijom. Visoke ocjene mogu
odrazavati usmjerenost na vanjske nagrade ili izbjegavanje
sankcija, ali i unutarnji pritisak da se potvrdi identitet “dobrog
studenta”. Ipak, kako studenti znanje u znaéajnoj mjeri doziv-
Jjavaju i kao instrument za postizanje buduéih profesionalnih
ciljeva, vjerovatno je vazan doprinos i autonomnijih oblika mo-
tivacije, u kojima se ucenje povezuje sa sopstvenim vrijedno-
stima i identitetom. Na taj nadin prosjek ocjena ne predstavlja
samo odgovor na vanjske zahtjeve akademskog sistema, ve¢ i
proces njihove internalizacije.

Dodatno, u ovome istrazivanju, najvise prosjecne vrijednosti
postignute su za intrinzicne tipove motivacije (vidjeti Tabelu 1).
To sugerira da se prosjek ocjena studenata ne moze svesti samo
na ekstrinzicne regulacije, nego da je u velikoj mjeri vodeno i
unutarnjim interesom, Zeljom za znanjem i zadovoljstvom koje
proizlazi iz samog procesa ucenja. Iako nije moguce donositi ¢vr-
ste zakljucke bez poredenja s drugim studentskim populacijama,
jedan od mogudih interpretativnih okvira za ovaj rezultat moZze
biti i religijsko-kulturni kontekst u kojem studenti Fakulteta
islamskih nauka djeluju. U islamskoj tradiciji znanje se (‘ilm) ra-
zumijeva kao duznost i vrhovna vrijednost, a sam Kur’an u svo-
joj prvoj objavi donosi poziv na ucenje, Sto dodatno moze obja-
sniti izraZzenost intrinzi¢ne motivacije u ovoj populaciji.?°

Razina amotivacije je niska (M=2.44, SD=1.64), iako su pri-
sutneindividualne razlike medu studentima. Ovaj nalaz, prema

19 Uputstvo o izmjenama i dopunama Uputstva o formi i sadrzaju diplome i dodatka
diplomi koju izdaju akreditirane visokoskolske ustanove (“Sluzbeni glasnik BiH”, br.
39/23). Dostupno na: https://hea.gov.ba/Content/Read/dokumenti-agencije (datum
pregleda: 29.8.2025).

20 “Citaj, uime tvoga Gospodara, Koji stvara, stvara ¢ovjeka od zametka! Citaj, plemenit je
Gospodar tvoj, Koji peru poducava, Koji ¢ovjeka poducava onome §to ne zna.” (Kur’an,
El-‘Alek, 96:1-5, str. 598). Kur’an s prijevodom na bosanski jezik, preveo Enes Kari¢,
Bosanska knjiga, Sarajevo, 1995.
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kojem amotivacija ima najnize prosjecne vrijednosti, u skladu
je s rezultatima drugih istrazivanja, npr. kod studenata Filozof-
skog fakulteta u Splitu.?! Potrebno je obratiti paznju na nalaz
da postoje studenti s izrazenom amotivacijom. To je posebno
znacajno jer je amotivacija u ranijim istraZivanjima povezana
s nepodudarnoscu studenta i fakulteta, losijom prilagodbom i
nizim akademskim postignuéem.?? Jedno od mogudih objasnje-
nja jeste da su neki studenti upisali studij bez jasno definirane
profesionalne motivacije ili stvarnog interesa za odabrano po-
drudje, Sto moze ukazivati na nedostatke u procesu profesio-
nalne orijentacije na prethodnim obrazovnim nivoima. Ovakva
situacija dodatno naglasava vaznost da visokoskolske institu-
cije, ukljucujudi i Fakultet islamskih nauka, razviju mehaniz-
me podrske studentima u procesu akademske i profesionalne
prilagodbe, kako bi se smanjio rizik od odustajanja i povecala
uspjesnost studiranja.

Kada je rijeC o ekstrinzi¢noj motivaciji, najvisi prosjek ima
identificirana motivacija (M=5.35, SD=1.40), Sto znaci da stu-
denti studiraju na Fakultetu islamskih nauka iz razloga koji su
mi li¢no vazni i smisleni, a slican nalaz potvrduju i druga istra-
zivanja u kojima se upravo identificirana motivacija pokazala
kao najizrazeniji oblik ekstrinziéne motivacije.?> NizZe prosjecne
vrijednosti zabiljeZene su za introjiciranu motivaciju (M=4.28,
SD=1.65) i vanjsku motivaciju (M=4.43, SD=1.63), §to ukazuje
na to da motivacija potaknuta vanjskim pritiskom nije domi-
nantan tip kod ove grupe studenata.

Intrinzi¢na motivacija je u prosjeku najizraZenija. Najvisa
vrijednost zabiljeZena je kod motivacije usmjerene na sticanje
znanja (M=5.56, SD=1.19), §to ukazuje na snaZan interes za
ucenje i istrazivanje. Slijede motivacija za postignuce (M=5.00,

21 Morana Koludrovié, Ina Reié Ercegovac, “Academic Motivation in the Context of Se-
If-Determination Theory in Initial Teacher Education”, Croatian Journal of Education,
Vol. 17, No. 1, 2015, str. 25-36.

22 Jill M. Norvilitis, Howard M. Reid, Karen O’Quin, “Amotivation: A Key Predictor of Colle-
ge GPA, College Match, and First-Year Retention”, International Journal of Educational
Psychology, Vol. 11, No. 3,2022, str. 314-338.

23 Koludrovié, Reié Ercegovac, nav. dj., str. 25-36.



SD=1.42) i trazenje uzbudenja (M=4.92, SD=1.47) obje s vrijed-
nostima iznad sredine skale. Ranije je ve¢ naglaseno da ovakav
obrazac moze djelimi¢no objasniti i visoke prosjecne ocjene,
jer unutarnji interes za znanjem i zadovoljstvo ucenjem pred-
stavljaju snazan pokreta¢ akademskog postignuda. Sli¢ni nalazi
potvrdeni su i kod ucenika srednjih vjerskih skola, gdje se po-
kazalo da je intrinzi¢na motivacija snazno izrazena, pri cemu
ucenike viSe pokreée unutarnja zelja za razumijevanjem gradi-
va i primjenom religijskih vrijednosti nego ekstrinzi¢ni fakto-
ri.?* Takvi rezultati u skladu su s istrazivanjima koja pokazuju
daislamski religiozni pristupi i uvjerenja, kao intrinzic¢ni fakto-
ri, pozitivno uti¢u na akademsku motivaciju studenata?’, a sli-
¢an obrazac uocen je i kod studenata katolicke teologije, kod ko-
jih intrinziéni motivi poput duhovnog i intelektualnog razvoja
imaju vazno mjesto u strukturi motiva.?¢

S obzirom na specifi¢ne odgojno-obrazovne karakteristike
Fakulteta islamskih nauka, moguce je da vrijednosti integrira-
ne u nastavni proces doprinose razvoju intrinzi¢ne motivacije
kod studenata. Ova pretpostavka je u skladu s nalazima pret-
hodnih istrazivanja koja ukazuju na to da odredeni vrijednosni
i kulturni konteksti mogu imati znac¢ajnu ulogu u oblikovanju
unutarnjih izvora motivacije kod studenata.

Rezultati visestruke regresijske analize

Iako je Skala akademske motivacije izvorno konstruirana sa se-
dam subskala, njihovo objedinjavanje u tri Sire kategorije (in-
trinzi¢énu motivaciju, ekstrinzi¢nu motivaciju i amotivaciju)
teorijski je opravdano. Naime, prema teoriji samoodredenja,

24 Tarsono, T., Sari Y., Purnama, Jaka Nugraha, Ahmad Sahira Zandi, Rita Nurjanah,
“Comparison Between Intrinsic and Extrinsic Motivation of Students in Islamic Reli-
gious Education and Moral Values Subjects”, Tafkir: Interdisciplinary Journal of Islamic
Education, Vol. 6, No. 2,2025, str. 371-381.

25 Shameem Fatima, Musferah Mehfooz, Sumera Sharif, “Role of Islamic religiosity in pre-
dicting academic motivation of university students”, Psychology of Religion and Spiri-
tuality, Vol. 9, No. 4, 2017, str. 377-386.

26 Marek Wéjtowicz, “Motivacije i oéekivanja studenata prve godine Univerziteta Sleskog
u vezi s upisom na studij teologije”, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne, Vol. 38, No.
2,2005, str. 449-463.
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motivacija se moZe posmatrati kroz tri osnovne kategorije duz
kontinuuma samoodredenja.?” Takoder, empirijska istrazivanja
(npr. Vallerand i sar., 1992; Cokley i sar., 2001; Fairchild i sar.,
2005) pokazala su da tri intrinzi¢ne subskale medusobno visoko
koreliraju, dok ekstrinzicne subskale ne pokazuju uvijek jasnu
diferencijaciju u skladu s teorijskim pretpostavkama. Zbog toga
se u literaturi Cesto opravdava redukcija na tri Sire kategorije
motivacije, Sto omogucava jednostavniju i teorijski dosljednu
interpretaciju.?® U ovom istrazivanju dodatno je metodolos-
ki opravdano primijeniti ovakav pristup s obzirom na veli¢inu
uzorka (N=78)iprimjenu viSestruke regresije, jer manji broj pre-
diktora omogucava stabilniji i interpretativno jasniji model.

U provedenom istrazivanju aritmeticke sredine i standar-
dne devijacije za tri subskale iznose: intrinziéna motivacija
(M=5.16, SD=1.24), ekstrinzi¢na motivacija (M=4.69, SD=1.30)
dokjearitmeticka sredinaistandardna devijacija za amotivaciju
ista (M=2.44, SD=1.64). U Tabeli 2 prikazani su rezultati regre-
sijske analize s prosjekom ocjena kao kriterijskom varijablom.

Tabela 2. Rezultati regresijske analize za kriterijsku mjeru prosjek ocjena

Prediktori Rij B t V4

Spol 122 .041 372 711
Godina studija .352** .338 3.162 .002
Status zaposlenja .284** .293 2.824 .006
Amotivacija -.275* -.230 -1.842 .070
Ekstrinzi¢na motivacija -.106 -.215 -1.537 .129
Intrinziéna motivacija .215 .240 1.572 121

R=.587R?=.344cR?=.283 F(6,64) = 5.606,p <.001

Napomena: Rij = Pearsonova korelacija izmedu prediktora i kriterija; p = standar-
dizirani regresijski koeficijent; t = t vrijednost; R = koeficijent multiple korelacije;
R? = kvadrat multiple korelacije; cR? = korigirani kvadrat multiple korelacije; ***p
<.001; **p <.01; *p < .05.

27 DeciiRyan, nav.dj., 1985.

28 Yingjie Zeng, Yao Deng, “A Literature Review of The Academic Motivation Scale (AMS)
and Its Reliability and Validity”, International Journal of Education and Humanities,
Vol. 8, No. 3, 2023, str. 43-46.



Na temelju koeficijenata Pearsonove korelacije, utvrdeno je
da su godina studija (r= .352, p<.01) i status zaposlenja (r=.284,
p<.01) znacajno pozitivno povezani s prosjekom ocjena, dok je
amotivacija u znacajnoj negativnoj korelaciji (r=-.275, p<.05).

S druge strane, spol nije statisticki znacajno povezan s pro-
sjekom ocjena, tj. akademskim postignuéem. Ovaj nalaz pruza
djelimi¢no objasnjenje kontradiktornih rezultata ranijih studi-
ja koje su izvjestavale o razli¢itim obrascima povezanosti spola
i akademskog uspjeha. U ispitivanom uzorku spol nije pokazao
znacéajnu povezanost s postignuéem.

Intrinzi¢na i ekstrinzi¢na motivacija takoder nisu pokazale
statisticki znacajnu povezanost s prosjekom ocjena. Iako teorija
samoodredenja i brojna istrazivanja naglasavaju njihovu vaz-
nost, u ovom slucaju te povezanosti nisu potvrdene na nivou
bivarijantnih korelacija. Ovi nalazi jesu u skladu s preglednim
istrazivanjima koja ukazuju da odnosi izmedu demografskih
i motivacijskih faktora s akademskim postignué¢em nisu jed-
noznacni, vec¢ zavise od konteksta i specifi¢nosti uzorka.?

Kada su svi prediktori ukljuceni u regresijski model, utvr-
deno je da on objasnjava 34.4% varijance u prosjeku ocjena
(R2=.344), pri ¢emu se model pokazao statisti¢ki znacajnim,
F(6,64) = 5.606, p < .001. Godina studija (=.338; p=.002) i sta-
tus zaposlenja studenata (=.293; p=.006) izdvojili su se kao
relevantni prediktori akademskog postignuda, $to je u skladu s
nalazima koji ukazuju na vaznu ulogu demografskih obiljezja u
objasnjenju varijance prosjeka ocjena.’® Amotivacija gubi svoju
snagu prediktora, iako ostaje blizu grani¢ne vrijednosti. Vazno
je naglasiti da se, za razliku od dijela literature, intrinzi¢na i ek-
strinzi¢na motivacija, kao i spol, nisu pokazali statisticki zna-
¢ajnim prediktorima.

29 Richard Tindle, Eid G. Abo Hamza, Ahmed A. Helal, Alaa Eldin A. Ayoub, Ahmed A.
Moustafa, “A scoping review of the psychosocial correlates of academic performance”,
Review of Education, Vol. 10, No. 3, 2022, str. 1-29.

30 Isto, str. 1-29.
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Suprotno istrazivanjima koja ukazuju da dob nema znacajan
doprinos objasnjenju akademskih rezultata®!, godina studija se
ovdje pokazala kao pozitivan prediktor akademskog postignu-
¢a, pri Cemu stariji studenti ostvaruju visi prosjek ocjena. Ova-
kav nalaz u literaturi se najCesce objasnjava razlikama u pristu-
pu ucenju.?? U poredenju s mladim kolegama, stariji studenti
Ce$ce se oslanjaju na strategije ucenja koje podrazumijevaju du-
blje kognitivno procesuiranje, poput analize, sinteze i primjene
znanja, te imaju jasnije akademske i profesionalne ciljeve. Ove
razlike mogude su posljedica razvijenije akademske zrelosti i Zi-
votnog iskustva. Usmjerenost na razumijevanje i primjenu gra-
diva mozZe, stoga, biti jedan od klju¢nih razloga zbog kojih seiu
ovom uzorku stariji studenti pokazuju uspjesnijim.>?

Status zaposlenja se takoder pokazao znacajnim predik-
torom akademskog postignuca, pri ¢emu zaposleni studenti
ostvaruju visi prosjek ocjena. Istrazivanja pokazuju da rad to-
kom studija ne mora nuzno imati negativne posljedice, ve¢ dau
odredenim okolnostima moZze doprinijeti boljem uspjehu. Kon-
kretno, utvrdeno je da studenti koji rade umjeren broj sati sed-
micno ostvaruju bolje akademske rezultate od onih koji uopce
ne rade ili imaju preveliko radno optereéenje, $to se objasnjava
boljom organizacijom vremena i razvijanjem discipline.?* Ta-
koder je pokazano da rad u manjem obimu, naro¢ito u okviru
fakulteta, moZe pozitivno djelovati na akademski uspjeh jer po-
vecava angaziranost i povezanost sa studijskim okruzenjem.?*
Ovi nalazi nude jedno od mogucéih objasnjenja zasto su se i u
ovom istraZzivanju zaposleni studenti pokazali uspjesnijima od
nezaposlenih.

31 Isto,str. 1-29.

32 John T. E. Richardson, “Mature students in higher education: Academic performance
and intellectual ability”, High Educ, Vol. 28, 1994, str. 373-386.

33 Kirsten McKenzie, Kathryn Gow, “Exploring the first year academic achievement of
school leavers and mature-age students through structural equation modelling”, Lear-
ning and Individual Differences, Vol. 14, No. 2, 2004, str. 107-123.

34 Lori Dundes, Jeff Marx, “College Student Journal”, Journal of College Student Retention:
Research, Theory & Practice, Vol. 8, No. 1, 2006, str. 107-120.

35 Gary R. Pike, George D. Kuh, Ryan C. Massa-McKinley, “First-Year Students’ Employ-
ment, Engagement, and Academic Achievement: Untangling the Relationship between
Work and Grades”, NASPA Journal, Vol. 45, No. 4, 2008, str. 560-582.



Bez obzira na izrazenost razlicitih tipova motivacije u de-
skriptivnim analizama i njihovu teorijski elaboriranu vaznost,
rezultati viSestruke regresije pokazuju da se, kada se svi predik-
tori razmatraju istovremeno, znacajnim izdvajaju samo godi-
na studija i status zaposlenja, kako je ranije navedeno. Drugim
rije¢ima, iako su motivacijski obrasci prepoznatljivi u ovom
uzorku, njihov doprinos objasnjenju akademskog postignucéa
nije bio statisticki znacajan u okviru multivarijantnog modela.
Ovakav ishod moguce je, barem djelimic¢no, pripisati i ograni-
¢enjima vezanim za veli¢inu uzorka (N=78), koja moze utjecati
na snagu testova i smanjiti vjerovatnoéu detekcije suptilnijih
efekata.

Ipak, vrijedno je naglasiti da model u cjelini objasnjava
34.4% varijance prosjeka ocjena i pokazao se statisticki znacaj-
nim, $to potvrduje da navedeni prediktori nude relevantan, ali
djelimican uvid u faktore koji oblikuju uspjeh studenata. Preo-
stali dio neobjasnjene varijance upucuje na to da bi u buduéim
istrazivanjima bilo korisno ukljuciti i druga obiljezja, poput li¢-
nosti, kvalitete nastavnog procesa, socijalne podrske ili strate-
gija ucenja, kako bi se dobila potpunija slika determinanti aka-
demskog uspjeha.

Relativno mali uzorak ogranicava Siru generalizaciju rezul-
tata, dok upotreba samoprocjena otvara prostor za pristrano-
sti povezane s nastojanjem studenata da se odgovori usklade s
drustveno prihvatljivim oc¢ekivanjima. Osim toga, status zapo-
slenja u ovom istrazivanju mjeren je samo kao binarna varija-
bla, sto ogranicava dublje razumijevanje njegove uloge. Budu-
¢a istrazivanja bi, stoga, trebala detaljnije razmotriti karakter
zaposlenja (npr. vrstu posla, broj radnih sati, uskladenost sa
studijem), kako bi se preciznije procijenio njegov utjecaj na aka-
demsko postignuce.

Nalazi ovog istrazivanja ukazuju da se akademska motiva-
cija treba posmatrati u Sirem okviru li¢nih i obrazovnih obi-
ljezja studenata. Iako se u regresijskom modelu nisu izdvojili
kao znadajan prediktor, obrasci motivacije ipak ostaju vazni
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za razumijevanje nacina na koji studenti pristupaju ucenju i
dozivljavaju studiranje. Pokazano je da studenti u visim godi-
nama studija i oni koji su zaposleni ostvaruju bolje akademske
rezultate, Sto se moZe povezati s razvojem veceg osjecaja odgo-
vornosti, organizacijskih vjestina i jasnijih ciljeva u studiranju.
Istovremeno, prisutnost amotivacije kod dijela studenata na-
glasava potrebu za dodatnim intervencijama koje ¢e potaknuti
njihovu angaziranost i smislenost studiranja. Ovi nalazi imaju
prakti¢ne implikacije za nastavnike i upravu fakulteta, jer uka-
zuju na znacaj razvijanja strategija podrske koje uzimaju u obzir
razliCite motive i Zivotne okolnosti studenata. Posebnu paznju
zasluzuju studenti sa nizom motivacijom i mladi studenti, kod
kojih bi programi savjetovanja, mentorski sistemi i poticajno
akademsko okruzenje mogli smanjiti rizik od slabijeg u¢inka i
odustajanja od studija. Time se otvara prostor za daljnji razvoj
obrazovnih i savjetodavnih praksi koje osnazuju motivaciju i
doprinose akademskoj uspjesnosti studenata.

Zakljucak

Rezultati istrazivanja pokazali su da su intrinzi¢ni oblici moti-
vacije najizraZeniji medu studentima Fakulteta islamskih na-
uka, dok su od ispitanih prediktora akademskog uspjeha kao
statisticki znacajni faktori identificirani godina studija i radni
status. Ovi nalazi sugeriraju da se akademski uspjeh studenata
ne moze posmatrati isklju¢ivo kroz prizmu motivacijskih fak-
tora, ve¢ zahtijeva integrirani pristup koji uzima u obzir i Siri
spektar li¢nih, sociodemografskih i obrazovnih obiljeZja.
Dobijeni rezultati predstavljaju znacajnu osnovu za daljnja
istrazivanja koja bi trebala detaljnije istraziti medusobne odno-
se izmedu motivacije, demografskih faktora i akademskog po-
stignuda, uzimajudi u obzir i moguce utjecaje obrazovnog okru-
zenjaiinstitucionalnih praksi. Istovremeno, nalazi naglasavaju
potrebu za razvojem ciljanih obrazovnih i savjetodavnih inter-
vencija usmjerenih na jacanje intrinzi¢ne motivacije i podrsku
studentima, posebno onima koji su u ranim fazama studija ili



imajuradni status. Takve strategije mogu doprinijeti smanjenju
rizika od odustajanja i poboljSanju ukupnih obrazovnih ishoda,
sto je klju¢no za unapredenje kvaliteta visokog obrazovanja.
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